





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست امج كرس جوطية ةكرع 3 ساعد د كدرع < عات در خط ان كناك كرك د اد عات حابة حالط ك كزاك 5 اط در :ل حرام 2 دان كارن كد كزات ح: تدرط كارت 2 حا اكز ارك ا ختاتر حك ترام خرن بخاعة نز ا كد اط ا رط ا رك كت كاك ل رك اي اك ع 21 02 00 
تفسير نمونه جلد ١١‏ اح اح ا اح اح نا حا اا اا ا اا حا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اس ا ساح اس 3 
مشخصات كتاب #تعوع ند حد عدت عضدث كان دده أصوع عن ءشدة ند دعت لكشن عخء ند كا اعد عق حن شدة نه اددع عن عند ند مدعو عند شع نح اد مدو عد عند 6ن ادم ة علع 2" 
)١1(‏ سوره اسراء جلد دوازدهم تفسير نمونه جزء يانزدهم اين سوره در مكه نازل شده و ١١١‏ آيه است لم ال الت الا وك اا كور اط 1 
اشاره لدي العامة ابوه جود دامع امد ماسح ع عدي ماده معدي مادج عمجي ماده امود ماع معدي داع لمع معاطم قرم قوع مرجع عر قو عواطم اقرع قرع و اطغ قوع فرع راتما قرم قرع و طهر عر شر ماله ل ع0 
أسوره الإسراء :)١17(‏ آيه ]١‏ ماع ف ا اا ا ا ا ال ار م ات عد ماو لطا عد امأ الا 01 
اشاره سام امن ل سك ات ا اا ا ال رك ان لكا ا ا ا ا ال ا ةل ا ا ا لك او ا كن ا م 1 
ترجمه: ف ل ل ا 

تفسير: امح الا وش جط فك و اد م أ 2 4 جه وف لد قد كلد د مده تنا اذهك واد طه ن فك دطنة عه هه 334 قد 6ق مك جه قن اط ل ل 344 11 

اشاره ول ع ا ا يه امت وا عي ا ا عي ل م ت صية قا وت قي عي ام جف كي تب اد اي قري رح عد قل واد ار عر ف دك نر تع حك ار كيه لماز عرد اف دل ب 17 

معراج كاه ييامير ص اح نان ناح ان ناح انان ا ان انان ا ا ان انان نا ا ااانا ا ان اناا مان انان ا سانانا ا ا سانانا ا اس سانا ا اس مانا ا اس انان ا اس لاسا 31701 

مساله معراج ان ا م ان ان نان نان نم نان نان نان نان نان نان ان ان ان نان ان نان نان ان نان نان نان نان نان نان ان نان نان نم د من مان ننم مان من مم من عن مم ماه ماه مام مام مام ماه ماه ماه ماه ماه ماه مم مم م م م م مم لام لام لام عام عماس 1176 

١-معراج‏ از نظر قران و حديث 22 عاك اع جات د جا حاايا د اكد عاد كا داك عدا جات د اكد عار دب ات د داك عاايط الك رح عاد مادا اد اك عاد داك ركد اكات دا جراد اك جا كت دك ارد د ا ا 101 

آيا معراج جسمانى بوده يا روحانى؟ 0 ان 

هدف معراج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ين 

معراج و علوم روز - و ل و ا ل 6 6د قاد او د 3 65 م د 20 10101 

در برابر اين سؤالات توجه به جند نكته لازم است: ا اح ا ا ا ا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ا 36307 

أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ” تا 8] - م قش امات ع ماما ااا ل ميد ا ف متاك قح متب دع ملمداد د عه 82 
اشاره ندند م ند نع كانت مده كان تكد الاخدعاة انواس كان تمده أخلة تكد كاخدحدة تاوت امان قدت اكات دح اماد كدت لوكس امافوضسة قاد ةن 2 
ترجمه: ف اش ا 

تفسير: ا ا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 3 36 

نكته ها: ل ل ا ا اي ا ا م و ا 

اشاره لاه ددا دعا ب كنات اكع يدي بكي يي علب باك بوني ون يي علا بانع وي دون يي عد بادا ياود د نك يي عاب اد ياي ود يخي يي د عه بابد يبو مد نهد وو عا اد يب عند ددد بيع ام 


؟-هر جه كنيد به خود كنيد! 01 
'؟-تطبيق آيات بر تواريخ اسلامى ا 000 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 4 تا ؟١]‏ ا 2 
اشاره د عا لت جم دن ف لك مان تك ف عر ل ع ا ل تاك لع دل تق كت ناد ات د شاك لوكلي ججح دجت قا داك بك رطقي جب ند كاك رحد للقي مده د مدي عد امم 
ترجمه: ا ااا اا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا 
تفسير: ااا اا 1غ 
نكته ها ا 10 
اشاره كاذك ماك املا كابنك ادر اعد د جل أع و إعاماء عأدكع 2 ادها جا ول أع مدا اما جا قد 2 اندز حا ولك د مرا اصح عاد اك ادادح ولد أن د عاد ماح صرد هرد لازت د د ارد الام رد دود رد بالل ع ورد الام معام 2 لالت ل كاد ام ع2 2 2 4 

١-آيا‏ انسان ذاتا عجول است؟ مد دمح جد طم عاد اممو جه داع جنا م مه ده لبعد داع كاه ع عر امك و ناه مع وة رجا دام كل اا د جد وم ا 2 2 

؟-بلاى شتابزدكى! دبا كا او انان اطق ف نك لما بطو سكن ابام كن ماوت لجان كو دك لب كناك الات ل كوي ل د رداك لح شك د ك2 كو اا ل ام ل ا ل 1 21 
'"-نقش عدد و حساب در زندكى انسانها. لدعي ايد داك جاه تدا ماد داك مدي ا وياد اداه ساماد ماك م رياه داك دن لبس ميدن أ امايو رياد داكا بن ماك لاك منت توما لكوع و كسا ماك عاد م بان مات داح كف صخ 7 ]1/1 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات ١١‏ تا ]١8‏ ع ا ا ا اا ل كا ف ص د 1/0 
اشاره كأ نابو 158 + لدت كيه شع عرد در عوج عع واد د عبد قرع بر ده عرد عع باد 5 عرد جع عرد دا عرد عع الرداد د كرد قاع ب جة كرد جاع نادت عرد 5ع عمدت كيك كود وق كرد ف د دن خط عع الوادت كر ف و شت 1/1 
ترجمه: ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ااا 161 
تفسير: اا ا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا 161 
نكته ها د ا و ا و ا 1 ل 8 3323 تو 
اشاره درك داع لاوا عه ف عو حت ام ددجن عاد عو حت داو نمت ددا دده كت دون مادج ط دوا سمه كت وو نونك د مده ددن ا صد كك د ده ده عو سم فد ع سوه ود اعسات قن سات با 
١-تفال‏ و تطير(فال نيك و بد) 000 0 10000 
؟-كارنامه عجيب اعمال آدمى يشش وض سئس 02 

'"'-بى كناه و با كناه را با هم نمى سوزانند! لانن مان م عات م اسان ل عات ل عات اسان اسان انان اسان سان سات عات سات سان اسان سات سات سات سات سن ساك ساك سن سس سس سك سل سس سس سس لد ]ل 

- "لا لا 7 0 

؟اصل برائت و آيه' ما كنا مُعَذْبِينَ ... ال ا ااا 00 

أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ١8‏ تا ]١1/‏ ا ا 000 
اشاره دده مودو دنع لوت درا ذه بد لك مه دك مدن و ذه مدا مد درت عدر رجو ذه مداك ةمد فرك مد نايك جم درت عدا مد مرت عد نايك د ذه عد كرك مد رت عد ناك د درت عد كك مد درت مد لاسو اك عد كس رك عا 1ك 0 6 ا 
ترجمه: ااا ااا 0 
تفسير: اا ااا اا 0 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ١18‏ تا ١؟]‏ 00 0000000000000 


ترجمه: ا ا ا ا ات سات ادص ا كا اي ةع ا ةد ل ادماة عه ع سواه عا عق سه ماه عا ماله علد مداق د لك د :11/1 
تفسير: دم 5325 252333 353333 233332523 333-57 2ن تند را 335337 531335333157 :53 533-33-3 تن نط اث 2 53330 --1310/ 
نكته ها: م 1 010 رن 
اشاره كاد ادك كالسا دا حك ألا اسك اكاساكا اك اادج حك كد عاد 2 ماك د لاماي 2ق كاده ادك لق د ااام د ناه 5 داكامااد 2 د دادعا د حك اكات 2 2د 2 د عام د حك احا داعا و كدت 15 918 
١-آيا‏ دنيا و آخرت با هم تضاد دارند؟ مد م ا م ف ع لق ا ا 11 
؟-نقش سعى و تلاش در ييروزيها فه#“ك“““““““““““ 772727272777 0 0 0 0 10000000 
"'-امدادهاى الهى - ا ل سن ا ان سن ل ان ل نل نان نت ان نان ل سن نان ل سان نان نل نس ان انان سان نالل سن لان سان لل ل سس ل لل ل سل لل سل لل لل سل لل ل ع4 
أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 535 تا 8؟] الم اا كا ا ا ا ةل ص ا ا 93/12 
اشاره معدي لقت اا ا ما ات قا اا ا قل جا اك ااا ا ا عت اا مات يي قلسي ات ا يات ا 3 العام ماما عله ا مات كته قلع عاط اكد حل عه بات عاد توا عاق لاني ا 51/1 
ترجمه: 5-2 تند ف تدك 15 ما 5 وت مارو 327 د51 33 عادرن 35 داف قدا الما بود اشاح ا مايال اولان الور اروم داش لا اليا لأ 
تفسير: ااا ار اا و ا ا و لوا ا ا ل دارو ا وات اد كي ع ا د ص ل د كا ا لد عد ل لدت اد ع لاد لا ا ل ا 1 
اشاره ع م با ل ا ص ااي اا با وبي جا ا ا صأت ا ا فا اي ا صا اي قا ا ص ا ل ا اي فا عا ا ات قوم ميا جا عن قم ساح يأك أده تباي داك مدكات د أ / 9 
توحيد و نيكى به يدر و مادرءسرآغاز يك رشته احكام مهم اسلامى. ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا © 
دقت فوق العاده در احترام به يدر و مادر. ديا لاطا وو ع داواياد ياو داه اكب وه لاد اباك ياي داه بذ وي دسا ديا بيه ده د دوه وداه دوهي مسد ده وو سويد دوي واد يدادو ديد 1 
نكته ها معاد مأك رع ع ااه قو حت وا قاقمااعا وى ف قو عدا اقيق قو اا ع قرع لاك قدي ا علقم دالا فقو أ حك م ا ولاك دعاك ا ىلا اق ا عا ع ا اب اا 106 
اشاره عع يده لا عو اا ا و اك لك ا ال اي ا صم ل تا شل تر اك لض شا مو مالا لاع م ع2 لامعاو ا 3ع عاو 2 1016( 
١-احترام‏ يدر و مادر در منطق اسلام لعا و ل ا ع وات لت دو ع كران ع عد ع وات لت كر عكر داكو ده وات لت راع عو ل كد اع وات عا داع كات أ اد اع ع مات عب حت كد جات رت م ا 1100 
"-تحقيقى ييرامون معنى"قضاء" ا تم امي ع لابو ا عاق د بالل راي 21 1/02 113 
"-تحقيقى ييرامون معنى"اف" ا ا ااا ار اك ا ا ا 1 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات 58 تا ]٠٠‏ لما م ا ع ماي له ما ع 0 1111 
اشاره #مدكخ ذ عط م كدت اك حم عد حت لحعه م مد ف عع مده لع ل ص ا كر ا ل قات كك كاش عو تك سح شي شي ل ات مد تاك كحت شت لاعت مد تك كت ده مث 2ه عه 2ت 177772 
ترجمه: ص ل بشم ص لصم عام ل ل وا 2 ا بابب 11111 
تفسير: د دده ءاد د د 200 2 011 دن ا 2 د د 2 20 227 2 22 220102017 002 6 د د سورد تك د 052 و30 اد د 5 20 ا د د لا و ا 6ك در 
اشاره دود ادن دس كوس سود ب امد دوا دده وده د مامد د دن لد دود ودام د و د سرود ده دودر دح عدو د ع مر وتم در دمن لاسي نات 1/12 11 


نكته ها ماع ملسا ده اماك واد مله عام عه با عرد ا ا ا ا ا ص وت مات ات واد لات ا باه مد ديات قله لما واد مع له اام 234 1114 
اشاره اا ان ان نان انان انان نان ان ان نان نان انان نان انان نان ان انان نان اناا نان ان اناا نان اسان ان انان لان ان اسان ان سانانان ان اسان تال سال نانسالل لس سس 222 114[ 
١-منظور‏ از ذى القربى در اينجا كيانند؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل 
؟-بلاى اسراف و تبذير ابي يي ا م يا ا يا ري ا 
'"-فرق ميان اسراف و تبذير لزنن 
ع-آيا ميانه روى در انفاق با ايثار تضاد دارد؟! ا ا ا ا ا ا ا ا ا 16 ا 

أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ”١‏ تا 8"؟] ا ئش لش رمام 2 1108 

اشاره ا ا ا ا ين 
ترجمه: ا ا ااا ااا اا ا ااا ا اا اا ااا ااا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ساس 136 
تفسير: اح ا اح اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ساس 3 
اشاره مي لل اا ع1 
شش حكم مهم ا 00 ين 
اشاره عد عمد لات ف ل تم ل ل ا ل لك لق ف ع قت اقل للا ال سن وف قح صرق لسع لبا فقس عرق ل طون عله طفع ع فم 2 112[ 
[١-تحريم‏ قتل فرزندان] شئئ ا 01 

[كزنااً مم ااا ل اا ع اا رالا ع الى ا قاد وأا قو ار حأ اا كر 11 

فلسفه تحريم زنا م اا اا اااي 111 
["-قتل نفس] الما ا ا و لا ا اح ا لا ا ص لع عو ل ا و ولق لواح علضلا ا لود ماح لان ل وات ل عا ا 111 
[؟-اهميت حفظ مال ايتام] مجه نع بعاد و تمادو 3 مارو فت عا دوي ببق أرب ف 1 مد ونع 1 وده ف هتلط البو ا 2 و تعدو ل واي 2 ك2 12 110 
[ه-وفاى به عهد] م ااااش 0 
أع-مبارزه با كم فروشى ] ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااال 1101 

نكته ها: ا ا ارد 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ع” تا ]6٠‏ لش اي قز 
اشاره :دياه دام مجعو دب دن بدك ده لاطا عد دكات دن مزح ذا د ب باد داد دا د د ماه دا دا ان د دان حك نع ع ا داك مط عرنات كك دا بوك دا لاطا عت كا اجن و مد ع اد اي دا و 1061 
ترجمه: ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 11 


اشاره 52 لد 02 ع ل د ب وك 212 جا كن د ماد به د 22 22 2 04 د 6ن دع كن د ند دك كك د تج ع ك2 دعن زان 2 د دي3 د د دك د كا جك 2 كن وباك دك بك د كد 7 2 2222 21 2 101101 
١-تنها‏ از علم ييروى كن ل 22222لل2ل6"7حججٍْجْججججججحأحححححححلخححكفشلكجكجكجبججةج2212221212:12:2121:121:17212121217172:7:7:7:2::2:7:7|| 
اشاره 3 ان سد كد عند لابو ند تدوع خط عاد تساند تدع صن نس سرنه ند شن نس تنود تل تق ا 2 تت 3خ 3-5 1-2132 1 

يك درس مهم براى برقرارى نظم اجتماعى ا ا ا نا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 16 316 

راه مبارزه با يندا ركرايى اح ا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا اس 161 1 
"-متكبر مباش! احاح نان ل لا انحن نان لاح انان انان انان اسان اناسل تاعاس العلل لل لسلس س2 22 617 3 
"-مشرك مشو؟ ا ا 11 
أسوره الإسراء :)١17(‏ آيات 5١‏ تا ؟] ك ش شتهمس سعشش ةلاع امع ةي 101 
اشاره طوطن دوه دنانة عع عد ادا ل عاقة و عاد ملاح ذه واماص ا حاقة دعاك ماواح ع3 عاماصم اج عاقة و عاد صاوام ع3 واداص عاج جاعم و وا اام ع3 وام اصوج حامق وماد ملام ع3 عادا داع جاع دب ماده اداع ع3 عامامو اك ع3 د عاديا 11816 
ترجمه: باع ع دفق دعا د د عد وا ات دل اح ع ماح عتمت ل عما سات دل ع مان اكد 3 م ع حا عات دل عامات داتدرث لع عاو ماك تلاك ع ماك كام 3 اك عاج اكت دل مات دتدر3 لع عمط اك دا د با نا3 ل عامااعتك دل ع عاك ]0 ١‏ 
تفسير: يشش ش متت كت ااي لابوا ديايا 1008-3 
اشاره الك د دام ع دناه كن فد جه قر عاد تناه أذ قات ود لظ د عاد حك لاله ف فاك دك مرك عاد حك جاع درن فاك ارد كي عرد عر درك جه در كم در ل حر عر حك جره ذه كرت درك كر د عاد دك جاه كه كك لك ده 25 كر 1106 
جكونه از حق فرار مى كنند؟! 0-8 1 ز #71#77171717171#71515151515151515أذأ77 مي م م ا يمل 
دليل تمانع ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اس اس اس اس لس ل 3 
تسبيح و حمد عمومى موجودات جهان. شت ا 2 ص2 ص تتشي تش لس تت م وص ص مي م 1222 135 
ياسخ به يك سؤال اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا عق 
كوشه اى از روايات اهل بيت أدر زمينه تسبيح عمومى موجودات جهان] 0 0 000 
أسوره الإسراء :)١1/(‏ آيات 58 تا 4؟] - ل ا ا ااه ب اق لج عر ب لق ع امن طب تف ا ار 
اشاره ا ا حا نا احا نان اح ناا ان ناا ناا اانا ناا ااانا نا انا ناا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا ا ااا الا ااا ااا ااا ل عق 
ترجمه: كا كرد بهد دده ادح ة وله ع رطملاك كر كحك تالاه كرد بعك تالباك و كع لولدم ديد طم 2 بالاباد و طاطة لاذه قر كمعن تامواة ىكحو نك كر جك مدهاة مكرطة امك لطاريدة مامفكه وك كك وام قود د طح وديي ات العا 
شان نزول اح جاح احاح ان نان ا اناا ناح ا اناا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اج ا ساس اج ا ساس اس ساس اس ا لس لم31 
النسيز: دقمة ل خحع م وكة ادام عولد فخ وطن خطيا عمل فد عط مط طخ اس عد لدف نط دك دراك د ملرة قسن طمن وراد د ذم سو طحن واد دم تدا وا سف ودف اند ف فض ذ وض وقد 2 
نكته ها متش ْشْمضتضششصش طشن .متش ض ساني لزنا 
اشاره م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ل 
١-جمع‏ بندى و مرورى براين آيات ا اح ا اح ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا 11 
"؟-جرا اين حجابها به خدا نسبت داده شده؟ جح نادت نب ا جك لحت نب امكو ا ال لت نا ا الا حا ا اك انب خا كفتك 1لا ف تق ااا او 1 117 


؟-"اكنه"و"وقر"جيست؟ ل ا ا ا ات ات لها مات ا 1 م3 6 


#-جرا نسبت مسحور به ييامبر(ص)مى دادند؟ 


/ا-وحشت مشركان از نداى توحيد اماع لاه د ماه مأك اداع جد عد ماع بعد ضع دامج ع عد سيا مضه باقاد اذ عد وه ناماع د د كر وكاداء عدا ل اناما كد در وقد وردك اد وكاس اداع د ارات 


أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات 58 تا 7؟2] يشش يه 


'“"-انكار كذشتكان جه ارتباطى به آيندكان دارد؟! مده ددع مدن دده مدقم دعوت كو ده سود د ددسم د د دم وعد د د ده حل سس ود دان كن كدت وك ده حادات 


أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات ١ع‏ تا هع] لمك م 


؟-وسائل متنوع وسوسه كرى شيطان امه 


أسوره الإسراء :)١17(‏ آيات عع تا وع] 2*0 


١-انسانهاى‏ كم ظرفيت 0 


؟"فرار أ محدوده حكومت خدا ممكن نيست 


؟-كرامى داشت انسان از سوى خداوند 0 


؟-تفاوت"كرمنا"و"فضلنا". 9 ش2***2 


؟-جرا انسان برترين مخلوق خدا است؟ ل ع دع كد دك قاع ان د 1 2 30 24 جك عن د عاد ب دل نع ند تن د كد ددم ناك اند د د د د كج لد دب د د 012 101 

نكته ها لحاس و حم مع ع ا ار ا عر ات شي ل ا بي ل عي اق عي قا وا ل ا باك عر ل د ع ل ع ا و 17019 
اشاره نت ناث اسن ننه تت تن سبت دو تنظ تبثن نندت تبتانه نت تاد تس بدن د ترد تخد نوت تر نل ود انث ل نتن نظ نت تن دنر تناد لدت رن 3101513 

١-نقش‏ رهبرى در زندكى انسانها. ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا ااا 3359 
"-كرامت بنى آدم انط كد افو هخ تمادا ا من هخ فاه كاه ل تدنخا اف للك اطخ للنخا ءاه لس ا هل نن اق لكف اهف ناكف الك ا ا 
'"”-نقش رهبرى در اسلام بان اعد دده طانادا نان عانا د عه ددن نو ند مان داه دن دح طن بعد دان د داع د ء تند عاعا ده دن ماعن ند د ناناع و نات د عام د د بان د برو دنا دواعت عد ساد هد 1106 
؟-كوردلان! ان نح ل مان نتن نان ل لام نان نان نان لعا نتن نان ل عام انان نسل اعسات ننس ل لام نانع عسل ا ناسعن سس ل ملسست عسل اس لست سم سس ا لسع مس سل لا لل سل ل لس 3701017 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 7 تا 78 صم شم ش صصض ة طع شةة تممية مة غ6 
اشاره كود ع دده ودية عع عد وه جاد2 حامج و عاد 5ح 35 تاجات حم د جادت ع ج3 29 جك مج د عاد عه 35 جد جام + مح و جادك عع ج3 وه جوك عمج د داكت ع عه «ادادامه مه د ماد ع د داك ج32 دا 11716 
ترجمه: للع شاو عات 6 80 
شان نزول حي 0 0 ررض 
تفسير: اا ل 
نكته ها معط وي و الببساه بد مرنايك لمبيحايه لوال لماوبتام لتويدتايل لموبته مك ونوج كانه الصاح ادو نائت ابحو الماح لوح لان لماببا سان لدو ب 
اشاره مك قد ل ل ا ل ل ل لت لشي ل اس بش ص شح ش ص يش س ص شح ص شح م اك فك سم فم مت ا 

١-آيا‏ ييامبر روى خوش به مشركان نشان داد؟ اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 3371 

"؟-جرا عذاب مضاعف؟ ا ا 0 رض 

اك ضكف نه معنى دو و جند برابر است ا ل ل ل لانن نان لاس ا تن لاسا اس سالا لا ل ا لا نال ااا لاس ااا ل ااا 8 36 35 
؟-تفسير جمله" إذاً لنَخَذُوكٌ خَلِيلاً ". ل 0 
ه-خدايا مرا به خود وامكذار 00000 زر 

أسوره الإسراء :)١17(‏ آيات ع7 تا /ا/ا] لاا ا ااا ا ا دوا وب اله الظكروف لماه لفق امو ف باو كا 
اشاره لوم ا م ا ا اي ا م ا صا شي ا ص يت شت شت يش سس 2ش ص .كي ص سس شك ل سس سان تف م لاي ا ا با اب 5519 
ترجمه: ع شع قد اعد لك ف لاع عه صف ل 3 ل ل رع د عاد اع عرد تاد اع عد عع ع تع عد ا ا ص حم ع دم وق م 3 2161702 
شان نزول اح اباتك تا اسم ل ا ل ع م لمش سس ل شم لمم م ام ل ةلل ام يليا 19 
تفسير: ممم اا ااا اا ااا ا ا اا لعا اا عا ل ا 7 
أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 78 تا -]4١‏ صصص مم72 
اشاره اكد ند عن د نك دلو دلت 4لن 1 لا ع لطن كر ك1 كو دف + وت 0 ا ا ا ا لمات ا ا ا ا ا ا 0 


تفسير: ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3931 
نكته ها: 5355 :ذاه انه ند عند ةد سد ذه ود حت نط ساد تلد اماد عند رن ند نظ ون 332 تست لقثت شد شن لان د قد 0ق نطو نقد 23د تند دك 01 
اشاره ب لا لات قير ياد بدك ب ادي د اعادو قي ل ياي د الات حل يلاوحل م مخ عات وهات باظ ايام وا ع تيا وان ب لاع تاياي د لاوا عع انال الاعاء يعات لات د ج الات لهل عاق لاسا لو اداي/ 17108 
١-نماز‏ شب يك عبادت بزرك روحانى ا ا ل 
؟-مقام محمود جيست؟ ا ا ا 501/52 
"-عوامل سه كانه ييروزى ان تن ل ان نان نت سنن نان نا سنن عات نان نان نان ان نا سان نان ان تن نان نان نت نان نان ننس سن نان سا سام لمن سا سام عام د سام سام ام مس سم ام سس سس م م سم سس سس م سه سس د د 3/6 37 
؟-حق ييروز است و باطل نابود است مقي ا ا ا قي لي لت قي وا اك ا عي ات ري از ات اي يي ل ل شرك ادا ا ا 2 ري لت يك جاو مرك دك دلت لصح لت مر دام عع ع عم بز جاع س3 7108 
ه-آيه جاء الحق...و قيام مهدى ع #27 79#####8#8#8##8588985ل جح 00 00002 اا ااا 000000 ازول 
أسوره الإسراء :)١1(‏ آيه 857] 55>ة> 08000 ةا 0000000 0د الون 
اشاره مل ا تت وا ار فق لجار 11 
ترجمه: ا ا اح ا احا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا احا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا الس 381 
تفسير: اح ا اح ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا الس 381 
نكته ها: لع ئ ا ياي 3س سم وام ا #ضلةة لة تدمع لخ فيط فيد ]12 
اشاره الا ئش شو سمش سام تمت مانام ما كما بن رسام بدت اع 
١-مفهوم‏ كلمه"من"در من القرآن رين 
؟-فرق ميان شفاء و رحمت ل صصص شظضص تش لسع ا وا اعد عمد اكه مط وا 121 
'"-جرا ظالمان نتيجه معكوس مى كيرند؟ - لك با اا لاست وا واكك لا كا قا مك ل تتفل مرا كين نل ف وا كر قل دباع د ططخن دبط عه نا درا مط ددا ا 
؟-يك داروى مؤثر براى همه دردهاى اجتماعى و اخلاقى اله ل روه موا ويا ديع باخام مه و ع فاص لات لا امول جا اا دي ل مات لدان عي وات دا م امات لاد عه جلا ايت ل 1616 
[سوره الإسراء :)١1(‏ آيات 87 تا *8] - وخ ااا عو عا ماروا مك امو أب لاوأ جلما و و جا در ك3 لدو عر ات ويه ع د مود اد م 2 
اشاره ف ا ا ئس يشش ا ا ا ويا اق م عد وا در ايا هتبعج ]1 
ترجمه: ا 0 ين 
تفسير: 00 ارين 
نكته ها: ا ااا ا ا ا ا 
اشاره ام يشش ص تسسات لشت لبت ا ا ا 1/1 


؟-"شاكلهة"جيست؟! ل ا ا ا ا ا ا ات د قا ا ل ل و ات كد قب ار ا ل و ا ات ل ا ا ل و ل ص لب باك ل ود نل ا 1/1 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيه 8/] ماد سواط اام رطع دل سوا عاك ل لو ندا دن للم طاو ناح أ نادو اك عست م ا ا بس ا ص تا اا ااا ا 501/2 
اشاره 0 00 
ترجمه: يون 
اتفسير: مما ا ام ا ا ا ات لض ل ات ااا لم لبد عا لياه لع ريع عا ل لاما ولا اا ات اع /801 
اشاره عاطقو م دده ناوه دع د م نات د دع ده لان فاع م ناد ذم سمه ترجا دع د كت دا عد وت د ادع د مك كسد دم كم متم دع دم تادوم داك دأ ططعد د تدان ند مان لادم د دك ذه 0/222 

روح جيست؟ اتن د نادت باحر باح لد لد باو ناته نك وات الت لذ عد ع بات رن بار ل ل ماج درت رد نات دب لل ود عرد ب لود مان لا دلق 2ح تمداك ا باجا بقارن ل دا دما ل و 71/2 

اصالت و استقلال روح اللا ا ا ع ا لحت ا د بك عن كك ادي باع ع تا مول دم عع لتك خم مده اس ل دك ود بد او 0 ل 

دلائل ماديها بر عدم استقلال روح ا ا تامش ممم فش ااا داع اج 

نقطه هاى تاريك اين استدلال لحا ا كا وا 8 101 

دلائل استقلال روح دا ويج ةليه ف عو ارو ل وقول لبي دوك بلك ودف بجت ول رط و ديف وود اران جو وال ف :1د و ولوك عطقف 2د وا و 31 وليف 1/11/2204 

اشاره مم ا ادي ا اا ص ا و 6 كي يا د رو ا ري عر 5 ري حا لك يد ري عت ورا د عات تا لكر ل ا ا عا اد ل اكد ا عد د اع ا كوت د و د 1/6 

١-خاصيت‏ واقع نمايى (آأكاهى از جهان برون). ا اح اااااا ا ااااااااااااا ا اااا ا ا اااااااااااا اااااااااااااااا ا اااااسا سا ساس 31 

؟-وحدت شخصيت 77-32327277359 000000000000000 ااا 0_0 

'"-عدم انطباق بزركى و كوجك ان اح نا اح احا ا احا ناا ا نا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا 3600360222 

يك سؤال لازم أيك سؤال و ياسخ لازم:نقشه هاى ذهنى ما همجون ميكروفيلمها و نقشه هاى جغرافيايى است] 000 0 000000000 

؟-يديده هاى روحى با كيفيات مادى همانند نيستند ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا سا9 9 3 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات ع8 تا 1م] نك سل قط ماف تنك مارك باك تحن اداج قطن دان عات كا مذ تراد كد و عن ل عا ادكه نت نف عن لاوقا وا 111 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اس 39 
ترجه اا 
اتفسير: ان 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات 88 تا 85] خخ من قن تشعطة نوع مدعت قن قطن دخ تطرقع دس وضة طق طططع # خنع دو اكد لط شط طن حلم عد عد عاق اط طم عدر فش ا م ع م 1 
اشاره ص ص م صصص صا ما مع لاما لمات مع ام مي 1 
ترجمه: ا 0 لضن 
تفسير: مم ل ئش ئش شت مش صش مس ل ل ما م دم مدو لس عه 199 
اشاره اح ا ا ا م قي مت ما ص سم م ص ام كد تمد 1 


هيجكاه همانند قرآن را نخواهيد آورد لل ا ا ا ا د و و ا ا ا ا ا ا 1 ا 2 001 

در اين آيه جند نكته جلب توجه مى كند: [عمومى بودن دعوت به مبارزه] اح ان ات نان ناح ناح ان ان ات ان مان نانح سان ات ان ات ات س اسان ات ان ات اس سساح سات ات اس ات ساس سات سات ساس سس 8 138 

أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات 3١‏ تا 317] ا ف ل 11 
اشاره و ا و ا ل تت تسا ب ص ات ص مق م ممت ع وو لبود 1010316 
ترجمه: 1ع عه كلاذ ده ادس حا انا عع اندلا هق ناا كد ود انل ارو نم32 ار 1 ءا ا ا 3 موك ا ا 100 
شان نزول ل ا م د اد ا 4 5 
تفسير: الح ل ا ات ا ا تا ا و ا 01 
نكته ها من حي ا دن لام ع مد ام ا لت دك ل عا ب اه لط لت ل ا عر مك دن ار حش جع درن اط نر لتم د ات ع م اع لات دك حا عر ع رن لح لت د لك عد ع ا 2 8م بي 
اشاره لع ددا نوك عد عد تمك حم دجاوت و حة كتدج وح د جادت عع جا 2ه عوك دمع د عاد طح جا ده دان ع عع دواد طح عق 22 جما ع عع ماده طح عق عه كاوه ع جح دجاه كع 3 لماص عو عا كاج 101 
١-ياسخ‏ ييامبر در برابر بهانه جويان لالم و ل ا م ل و ص عتم سلا جود شاع كات تشع مو ات اع وا ادلو مو مك عمد 7 

'"-افكار محدود و تقاضاهاى نامعقول: ا اا ا ع ابا ا كف واي عا عق برا ع كه ا ااا ما عه ابرط وا كك اي عاط 2 12 1 811 
'”-دستاويز ديكر براى نفى اعجاز ا ا ناح نا نا ااا ااا اا ااا اا ااا 390313 

أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 35 تا 38] ماما ا اا ا ل ابت م با وياب لد وب وا مر 
اشاره ع ا ع لضم ممم سمس مم مشْشسس .مش سمت عت شم تتم معت عشم دم عه عه م 2 2و2 52702 
ترجمه: وسن اباد انور و يواد ود وو اجاياد كيجا دود وو ع سيايك يواه كر ووه عوايد وو يواد كد وو دواد كر ورا 3خ ووه واد روي جاده تكد وود دواد يوادي رد عو ناج ع ر0 71 
تفسير: 8 ااا ا اا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا 0 
نكته ها م يشش سضسثئششصم22ش2 2 سس سس ص سات لاماي اتاو ج83 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ع9 تا 91] ا ا ا اا ا ا ا ا 0 
اشاره عدم ددعم دده ددا ده وياد د ادك بادك اده ساد د لاك وإياداء دده بواعاد د دك وياد اناد بعاد د دك بايا عاد داه دك بواحاد ادك ايعاد دا دك وواحاط دالدك بايا عاد اد دك ويا عاد د لحك يريا عاد عاد 2 8 8017 
ترجمه: ااا ا 1 1010 
تفسير: ميا ل عا ب يال اميه عي ناما ياي د عا ان بال دح اب ناب ال ا ان اق شان جاح سيااان ات 2 حا نايا نان ا إل اح قات 22 حيط افا اا خا ا حا حاط الا اا حال ا حا حا ا ااا ا ا 17 
أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات 98 تا ]٠٠١‏ ا ا ل ع ا 1 1 
اشاره اك باحك دنا ديا ل دام ات ماده اا حاب يا ب ع عاه عاعاي ايان ححا ند قال يان ع حاب تان ا تي جد ياب يو تع يد قاو جاح ب نا م دن ع جيه دا ييه عدن دايا م دح عد داك امه عه حو ارده ند عاياجاي ادي داتع ماد يارج 0 3101 
ترجمه: 1 1 ا ا 1 1 1 1 1 3 1 1 1 ل 
تفسير: الم ا و اه اع ان مدا ل ا أ 012 
نكته ها 008 ااا 000 0 ااا 


أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ٠١١‏ تا ]٠١8‏ 


أسوره الإسراء :)١1(‏ آيات ٠١8‏ تا ]١٠١9‏ 


ع-آيا همه انسانها بخيل هستند- ك2 


حلا 
/ا-تعبير به خشيّة الإنفاقي اط كمد حا رح د 


؟-آيا سؤال كننده ييامبر ص اسث- لس سه هسه م سسه 


5 7 إل 5 
'”"-منظور از ارض در اين ايات كدام سرزمين است؟- 


١-برنامه‏ ريزى براى تعليم و تربيت- لاا نان ان نان اانا اانا ااانا اناا ااانا انا اناا ااا اناا اا ا اا اا اا اا اا اا اسل 3176 


"-رابطه علم و ايمان- ال ات ام ا ع ات وك قد ع أت مواد عمة ‏ د ‏ ا/ 31/16 

أسوره الإسراء :)١7(‏ آيات ١١١‏ تا ]١١١‏ ا 0 
اشاره لدم سا نه درسم ماه ووه ا ع مم وه با عام منائعه يهام من أئمه ب وداه و آتديه دوا مني اله عو حاب اام ع توه ناته موك حاماه تا دوه موا متو انو مل جاه مح اماه دالوه اما ده الات بد دافا دا ومن رد عاد ايز 5 107 
ترجمه: ان نح نان ان انان ان حا بن نان نان ان ب نان انان نان نان لانن ان اننا انان ا ان اناا ا ا ااانا ا ان انان ا ا ا ان احا ا ا ا ان عا ا ا اسان مان ا ا اسان مان ات اس ل عا ات ا لاعس ااا لس + 310 
شان نزول: ع ا ا ا يال 
تفسير: ا اا ا ا ا ا كوا ا ل ا 1 
اشاره 1 ا ا ا مد ع ترق ون د و ع1 ترق 1 1 وا و قر و 1 ا ا ل 1 ا ا ا ا ا ا ل ع ل 

آخرين بهانه ها ا ل ل ص ا ص عت ص لت ص وتلا عه لاد صا صعب ما حال و اداج ل حت ج عا أل حت اا كا ا ا 

نكته: ا ا شا و ا 78 

نكته ها: ا 
اشاره ا ا ل ا لا ا ا اا 101 000 
١-تناسب‏ صفات سه كانه- - دكي ف واه لاو ص م وان م ب قا واد اع عاك رايع الجا ول جام متو أو له وام عام لجأ كران قاد اواك ااه ادرو عاد جات ما مهاس ولعقما و ارم ساد عاج مقا يد اواك اع باد قا ساد جا لمعا رت 30 
ات لدج مدن عدو مدوم« د معو ده د سعد ددم دع دعو عد دخ د دده مد دعو ده مط د عد معد دوه حع دل دعو دم د حك كوه عد د عع ده د ف ع د د 81/01 
؟'-ياسخ به يك سؤال- ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دن 

)١18(‏ سوره كهف اين سوره ١١١‏ آيه است كه تمام آن-بجز يك آيه- (آيه 18)در مكه نازل شده است تدرو فزع لح كالم نمك بطع ع لد لاع لطع ددع ل اك اط مك داكو اله كالم رطع م و ا عام ع 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا وا ا ا 
أسوره الكهف (218): آيات ١‏ تا ه] ريون 
اشاره ا ا ا ا ا ع ا 
ترجمه: للد سوج صا نه وات ل ا تك ناوا اق ا ا سا اق التاق انق ب السكوة اق اق الا للد روتف ملك 882 
تفسير: يعي ا ا ا ا ا ا ا ا ل وان 
نكته ها: ترجه ع ست جل 6 25 83 دن ع ملق د وطقة ةا عن 3 13 م5 +3 دا طن سق عد طق 2ن معط ف وك و تبج 213 لاست قو دوا تع م0 لمق قوذ م8 بورق ا طعد دف 2 
اشاره :سرع لز مح حت سسا بتاد اناح بساح ضبان بعا ام ةل جود راكد لايع ضوح ينا حا املاح موا بحا لياح ضبان بتاحائ بطاح نباك باد لاا باح صعون يتان ان امعان عات باح اح عات حون يشاح ان امعان شتوك باح تخا يعات تود بتاح ا حمطا عون بيك باح باح عوابا الو امتح سرك باوج "38 

١-آغاز‏ سوره با"حمد"خدا. - لدبب 0 
"-كتابى يابرجا و مستقيم و نكاهبان - مم مم م مم مه مم م م مه ممم مه مم م مم مه ممم مه مم م مم م م مم م مم مه ممم مه ممم مم مه مم مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مه م م مم مه مم عع أرق 


؟-ادعاى بدون دليل- 20000 رين 


4-عمل صالح يك برنامه مستمر- 0221 212 1 2 6ن لاد 302 212 زج 2 8110 2 لدعا ادي 7 2 وان قات 23.2012 لاق 2 3210 لد اك دي د 2 2 لاد 01016 11/112 


أسوره الكهف (218): آيات ع تا 8] اما م ا ا وا د ا ا ا ةق ةي يت اه ل يه له لي ا عد ع لماه عد ل ع عند كا د 1/1 
اشاره ا 0 
ترجمه: ا ا ااا احا ااا ااا ااا ااا ا ااا 3800110 
تفسير: ا ان ا نحن ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ا ان ا ان ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ان ان ا ا ا ا ا ا ان ان ان ا ا ا ا ا ا ان ا ا ا انااا ا اااااال 222 37017177 

اشاره يشش ا ا ع لاه 
غصه مخور جهان ميدان ازمايش است ع عن تلن عند ادن عه نت تمك ادك نا عدع اترنن عا من تدا م كاع اننع نام عا انوعلد تاد عه ان لا 1/2 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 01000000000ا1ا0 ااا كروتن 
اشاره لم ا ل ا ا ل ص ا ا ا لا ع ا ل لد اع ةا 
[باخع جيست] ا ام ااا تاو ا ا اا عا ا ا ل ات 6 ا 
دلسوزى فوق العاده رهبران الهى اح سا اح ناا اح حا ا احا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا 360116 

[سوره الكهف (18): آيات 9 تا ]١١‏ كبو اما ع خا ادجو دعا عط الوا ام دا العا اما فا ااا الل ساق الب ع م د قوق فل وف بج ا 
اشاره الريد ل دي يالل داقر امال عد قي دبال لو قبا تيا بال عد تياد بعال داعبا دري يال عد رتوبا دح يال لد ب كديا جل د تيد حال ترب اميا عاد توبا دي يال اد تباي يال د تياد حال و وباس أي عاد تي سح حا ل ان 
ترجمه: ع قا رتك رح عرد يشت تي حت جعت بطسا ل بصخ جاب اح عت حت تي ا ليصحت ردي تيص لي اح ص بيت مت ص م حص ممح عضت ع رصح ممم عع عم عه ممع عع مدع ممع عد 101/4 
شان نزول: اح نا ا انا ا احا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا سا ا 371 
تفسير: ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 37 
نكته ها: لي تت سا ل ص شت اش ضع طم امم ننج ا و لم ماوق وو ولاك ارم 

أسوره الكهف :)١18(‏ آيات ١١‏ تا ]١2‏ لط مد ا م ل ل ا لا ا و لع لباك لد لام اواو علو مات ان ل مح 
اشاره ادس عه دناه كه وردنا ب ده رامد اباك د يرادا ده يوادت جياه يدااع لاح اده ارال ع و يادن د لإحء وي عاد جاب ذه وياد بلح ب عند جا ذه وياد بلح بيد جاده يراد جه بيع جا 3ب 7/1 
ترجمه: ان اح ان ا ان احاح ان اح اح احاح حا اح اجن نا ا احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اس اساسا لل لس ل 397 
تفسير: م م م ل ا ا ان نان انان ان اننا انان ان ان ان انان انان انان انان انان ان ان ان ااانا انان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا الا ال ا الا اا سال ساس ال اس اس اس الالالال الال ساسالا 397/6 
نكته ها: حم تسل طح جرع مارت مقا ديه عرد عدا عع دع اع م ا ا ا ا ا ات لع د وكات د عدوت ةا ل 3 فلع لد 6 11 

اشاره إن لامر د عر يداك أ ماه ع اصاع و ااا ماما تود عه عات قات رع جنا اماع تا جد مات عات اجام ات مانا تك عه ا امات خرصا حا ىلعت رحا جح الت تاج تاج احا ماح رج قاع عا رت جع اج جا ارمع وداج وتر ات ع دك صانا وات وا تج عه جات جا 19/8 
١-جوانمردى‏ و ايمان- ا اا ا اا ااا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا 379 
'؟-ايمان و امدادهاى الهى- وسح عو ود وده دوت دكن دو د وناكو دكت سهدت مود دوهن شع كمه دكن وتسم وعم ده كح امع دوه ع ده ووا نت امسن ات ممم دوو كز 79/1 


اشاره معاد اس ا عع لات باك اه عله جاه يه لم يات ع وات له لدبا ع لد ات لت ميات اه له اد ات ل لو دويق د ل بالق ان كو سوا عله لم حاتت دا ا 8 
ترجمه: ا 25322 3 35د 53 3232 ترات نت شت ةن 23د 02د نئل تيان ادائد وات نط ند سند ماد ل نادت نادت تله اند نان عدب تناد ل قد 322 22 111 
تفسير: نان ل نح ان نان ان انان ان نان انان نان ان انان ا نان انان ان ااانا انا انان اننا انان ا سانانا ا اع اانا ا ا ان انان ان ا ان عا ان ا اسان مانا اس ل اسان ا علس ا اسل ل 317916 

أسوره الكهف (18): آيات ١9‏ تا ]٠١‏ لع ااا لفالف للم ا لك ان الله مطح القظ امص الا الكل اش 1 
اشاره يض هش شسس تاتش ا سسا مما مم 8 
ترجمه: ااا 
تفسير: لق كع 2 ده ع ردم لد ممه عن ام تع حا م د ل حر تح لا در ع دك جل د ع عع كد لك ممه لبد عا 2 ترك جا ممم لماه لم عم دي ع م 101 
نكته ها م ا ا ا اا اا ا كا اا و ل ا ا ا 3ح كا اك وا ل اق أ 3 ا 8101 

اشاره ا ا ااا ات لت ا لا ا 1 
١-ياكترين‏ طعام- لص ص ار ا اا ااي ا ا ع سسا ياعم اي ا تاراما وعدايي لماو قد بل كم وك ند 80 

'؟-تقيه سازنده- ل ل ان ل ل نل ل ل ل ان نان نا ان سانا لاس ان انالا ا الالال ا ااال ااا ا ااا ا ااا ااا 3683 
“ا-كانون قرآن لطف است -ب-ب7ببب ااا ااا الى 

أسوره الكهف :)١18(‏ آيات ١؟‏ تا ؟] ا ا ا ان 
اشاره ممح اماك وروا عه و امي م جد فوب وا عن ل يلد وجا ود ل و وا عاطق امعد و و لمجا كد كرو عا مدو امه لتويك لرواوجا مو كيد واو دوا جد ف يورا مق تمد ا وا اوعد لو وضع در وا جا 016 © 
ترجمه: 0 اا 0 
تفسير: ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اس 6 
نكته ها: مدا ل رتوار مما نيا رلك كيان قات لاد م ماع نر ولج لماح اذ لذ ماح إن لاما ف زد اراد مها ج زعاو لك باج 3 اند لح د وطن لوج دعام قو لد عق عه ل وام ا قلا و1301 16111 
اشاره ال ل ب مايا عتمم ا ادعب اح دمي يع الحم المي دعب يام ناماع ر اماد جا ده وياد جل حا يعاد ي اداه بي لط الاح رامت اداه هلاج لاد بيدا جاب 1183© 
١-"رجما‏ بالغيب" دح وم ادك وكا دان ا لدعا دالج ف ادا نك بلدا لماك مالع رك لاد نك يللد لدعا ادر ل ادنك يدب لدعا يلوك جنا عات ك بلا اكد عاك جارك ا لا 610 
؟-"واو"در جمله"و ثامنهم كلبهم" اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 1 61 
''-مسجد در كنار أرامكاه شطع عه حعاف يق خم رع ل مدصنا لخت ليت كك حا ع عرد ص كك خب ليت كك د ع مره كعك قت كرت كك دا عد عرد كاك يه لت فك مداع عه عمط قم عد طق فطخ عرد ع 4ف 11107 

؟-همه جيز با اتكاء بر مشيت خدا عاشي يه عي اين د يز بات فت تاك قا اموق اك ا مات قات اك ات نات لت اي ع ات ممت مم تدس ع اتات اجات م ط دام مت فاه مات مم عاو اماه م ع ادج 6110 
ه-ياسخ به يك سؤال - م ل اش تاشت ا ف ميا ور م امول لو و 2 617 

أسوره الكهف (18): آيات 50 تا 1”] ل ا ا 11/2 


تفسير: ا اي يات وين لمات ص ل يات عي ميات عي يي ات يت ليصا عي مواق وات امات وابة عه عاد جات قد عام واه عام لاك واد ملم وا كي دك 1/2 121 
نكته ها: ا ا ا ا 0210 را 
اشاره ا ص شي ا ا ا اي لاع 
١-داستان‏ اصحاب كهف در احاديث اسلامى. عل نكن اط ف تداعا انا ءا ددا كك لكل اواك تلنفا عام لاا ها نك تدا عا لكف راطف ااه الا ا 801 
"-كهف در كجا بوده است؟ اام نه تمك عه درم ل عدف أعحه دمج لمك كن ف وعم جهنمم مده د مجه من فاه مكمه مجه مك من هدم جمه كد نجه مات د نمك جه 22 117 
"ا-جنبه هاى آموزنده اين داستان- تاو ا 4 دو معات ادر را و ا ا رع لمعا ا و ا ا و ا ار ا ل عر ا من ا ا 2 6171/1 

آيا داستان اصحاب كهف علمى است؟ ع قرط حد كشع درامد دايز مزع حاتم شرح ماد مخ جاح حاامد لجز حزحة حلا كرحز د اكه جاع حرام حامة حت عه جام كرح حامر كتقو عاك حرام حاص حل ع جاتر جرع ات ركه جات مرا خاو حر اع كرس ا ع ساك ا 1 6011 
زمستانخوابى مس19 17 36 
نمونه ديكر:دفن مرتاضان ل422ل 5 64ل27257575ل2ق#ة#ة242ىل>فىف99999>»ة>»>#ةيةي2ةيةي7>)))ة*2 22 :00د زان 
منجمد ساختن بدن انسان زنده ا ن ا ناا نا نا ‏ ا اا ا اا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالااس 36375 
أسوره الكهف :)١8(‏ آيات 38 تا ]"١‏ ا اا ااا ااا ااا 0 
اشاره لم اص اتا عي ا ا م اا مي ا اي ااا با با اا و ص ا ا ماتيا باع ما وكاتوا ل ا ا 120 
ترجمه: رحد ل ققد لضع نوه عدت ع طرهة حم لكوك عت شه ترط مك لع عت رقع عه فد فد تم لذ روت عت له عن عفد ع كوف عت م ل ع ل عت عر و كك قم لفت ف ع تدم اذم مده كه 0 1110 
شان نزول: ل 
تفسير: امسو ل جع ع مض لمع ولح و قو لف عند م قو ل لجس ولط وق ا مل لما اولض و اال لقاع لدعا لض كع جه ول ع ا ا 
نكته ها: ا ا ا ا ا رن 
اشاره ادم داك مول لاما اال ااا ا ا لابشا ا لا ا ا عاق ابل أ ا اا ا ف ا ع6 
١-روح‏ طبقاتى مشكل بزرك جامعه ها 0940444 000000000098 0000300 لين 
"-مقايسه زندكى اين جهان و آن جهان- ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 1616 
'؟حرابطه هوايرستى و غفلت از خدا- ا ا نا نا ناا نا نا ا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36169 
؟-لباسهاى زينتى در جهان ديكر- ال 
ه-نزديك شدن به ثروتمندان به خاطر ثروتشان- أحانا احاان ‏ حانا ‏ حاا ‏ انا احا ‏ انا ‏ حا ‏ اا اا ‏ اا ‏ اا ‏ اا اا ‏ اا ااااا اا ااااا ااا اساس ااساس ساساس س ال 32 360 
أسوره الكهف :)١18(‏ آيات 3:7 تا ع؟] سحا ا ا 01 3 ا ا و ا و 2 2 3 5 2 224 2 2 35 لض نت مام 
اشاره م ا س2 ش22 2 ئس سات ما ا ا ل مم 817 


أسوره الكهف (18): آيات 1 تا ]6١‏ عدم مطح عا لوا من دراط ال كرات عد ف مطوطاه عار اطرات مك ةمدع م د نم رات عه مشاه اه عم لاد ع قش الا ب د 2 112 
اشاره اا ا ااا ااا ا 0 1 ا 
ترجمه: لسم م م م مه م م م م مم م م مم م م مه مم م م مم مم ممم ممم ممم م مم م م مم مم مم مم م مم ممم ممم مم مم مم مم م مم مم مم مم م م مم مم م مم ممم مم مم مم مم مم ممم مم مم م مم ممم مم ممم ممع عهم؟ 
تفسير: ان ان ا ا ان سنن سن نس سانسن اسان سانا ساسا ساسا سا نا ساسا سا سا نا نا سا سا سا نا سانا سا سا سا سا ساسا سا سا ساسا ساسا ساسا ساس سا الال سا سا ال سا ل ل ا ا ا ا ا ا ا سس سس 7[ لم6 

أسوره الكهف (18): آيات ؟5 تا ] د ا د ل م د نوا 1 ا و م 121 
اشاره ااا 0[ 1 0 اا 
ترجمه: اح اح نا جاح حا اح اح ان ناح ان ا ان ان انا اا ا اانا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا الاج لس ل اس ساس اح لس ل اس (1 36 
تفسير: 000070707068044 كوووؤومك5خن:#ت#و جف 000101001010101 00000 إلا 
نكته ها: مدت بائة كماع بابوس دف لمعدوا ا عمل + اكد د لحو زات وعم مجك لمعه ع ادوم دواع لق اا تاو جو كه ما د تلع قي ككف ده ادكه اق نع و1202 

اشاره م لض تش مش شت ممست سم ام ممم اما مع متم م مه مام دم سم لمم ان امد زوغ؟ 
١-غرور‏ ثروت 001 
ج-بيدارى بعد از بلا غالبا بيهوده است- - ا ا ا اح ا ا اح ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا اا ا ااا اا ااا ساس 361 
د-نه فقر دليل ذلت است و نه ثروت دليل عزت- 5ط ذذعةة ذو :35 خوط عد دزت نخد تون لمع دوات نفد ديد تمعع دوات دنع دوا طعن عن تطخت فوط ف 
هحراه شكستن غرور- - ا ا ئش اي م يي ا ص لم ع م ا رق ب اي عر لو م اك ب نا درم رصن عو رن وم ل منج تمك ع6 
و-جهان طبيعت به ما درس مى دهد- ا ا ا اح ا نا نا نا اا ا ا نا انا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اح ا اس اساسا اس ج36 

أسوره الكهف :)١18(‏ آيات 58 تا ع؟] سس ئش ع عد وا د لع او مو الا كدعوا عد لكو او 162 
اشاره ماح ديات 3 خلا دما عقي من اك اط واوا ا لخ اال اوم ماكب لك اا فم دعاك لباه م اد قرف كلع الل ما لكاي ل ا 1 21 
ترجمه: ات -----9769565656565656656565656165أذ6069090909797929295ا60ا6ا9ا9ة929ر0606069ا06060ا0ا0ا ا 00ا0ا0606000:0:06ا0 0 0 ااا ااا 00 
تفسير: لاا ا ا 3 لم م ا ص و مه تاوت ع ع8 
نكته ها: دا له اماي اا داعي ميا اا ابا ااا قد ايا الاباك لدت ااانا اال اا ابا دس عي الإ ان خالا ناح احاح حا لأا انان اك سا ا حا ا ااا ا اب ا ال اا لج 1/180 1 

اشاره لباه لبد طدم عه اذخ حرته عد صن شه اطح كب اربته عد وم د 2 خط لط دق ارت عد مم د تحط ل عه عرد مداء د له لط طن ديع حر عد اد لبه لط ا ماي عرد عت فط لط فط لل عم 51 101/1711 
١-زرق‏ و برق نايايدار و 0 و و و و يي م يم مي يلل كت 
؟-عوامل غرورشكن- و ا ا و ا ا ا ا ا ا ا لي 11 
أسوره الكهف (18): آيات 517 تا 9] ل لش شلش لشش مش شششششظصت2ش لش ئس لم م او غ8 


ترجمه: اام م م ع عام ع ع عا ع اع ماع ع ع ا عام ع ع ع اع عع عات عام عام عع ع ا اع ع ع عام عع ع ع ع ا اع اع ع اع عام ع عا ع ع اع اع ات اع اع ع ع ا ا اع اع ات اع اع عا ا ات ال ا عا 
تفسير: ا ئس شت ست سئس هش صصص شتت تسسا امات تا 3 
نكته ها اي اع اع 2*0 
اشاره ل ا ا 
١-كوه‏ ها و سر انهدام آنها- تداك اق ق داردا لظ داخ اح ف ع ود اا لك نا تر ل ا ا اا و كا اا تاد 
"-نامه اعمال- اع ع اع ل ا وا د كب ما كد م لا اي 
ا-ايمان به معاد و نقش آن در تربيت انسانها- 0 
أسوره الكهف (18): آيات 2١‏ تا 5ه] لالم ئش ل كات مااع مدا + ادمع #المواروه اعدو ممم 
اشاره ا ا ا ا ا ا 5 
ترجمه: اا اح اا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا 
تفسير: اكد سوم داع ع نا كك اعد كك ا اند عاك كيدا اد ادا لعددك ديا حا دالت كد داكا تداك حك للدت داد اد داك عطاك حكك هاداد اك اوعدت عاك داو دا عاك اك ادك واكك هاداد د اباكدك اادادد دا 
نكته ها عا خقبطة ااا او اما ع فرعا اك ع لاد ادو امك ع ادع اوعدا عامل ل وا او طاح عامط د شاه للد احا قد د دان 
اشاره وديا عر ارس عر ري را ار ا يي اا اا ا ا مت 
١-ايا‏ شيطان فرشته بود؟ اا ناح ان نح ان م اح ان مح ان ا ان ا ان ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 


"؟-كمراهان را نبايد به معاونت دعوت كرد 


أسوره الكهف :)١18(‏ آيات 25 تا 42] 00 


اافسانه هاى ساختك ميات ا ا و م ا صو ا و ا و وا ا ا اح موك ا ص ا و 2 


؟-ا يا تسياق” براق جبامبران ممكرن است؟! تت يف5315 1 ودبيف 2835م يف3 15 23 3ت بف 522335 ايب 12373 لتبارداة 1 


/ا-درسهاى اين داستان ا حا حا ناح حا حا ناح ناح ناح نح ا اح اح اح اح اح اح ا ا ا ا اح ا اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لس 


[سوره الكهف (218): آيات 87 تا 911] 2200 


اشاره لاا ا اا اق ا ا يات يه شي اتيت سات ميا و ماتيا ل اج ياك وت تلم مياه اع متو اه اه ملم داه لد ده ات 3 001/7 
ترجمه: اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اساسا سا2 9 ل 
تفسير: ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اساسا سا2 9 
نكته ها: ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل 
اشاره لص اا ا ل مه لما و ابا عو عد اط مام اك و 0021 
١-نكات‏ آموزنده اين داستان تاريخى - 0 1ك 
؟-ذو القرنين كه بود؟ - اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ساس ساس © ل 
"-سد ذو القرنين كجاست؟ ات ص صض2ضش ش ‏ تشس م 2س ص صش اش صم ع متة الجاع مداو مامه عمدو طية مده ع 81/8 
؟-ياجوج و ماجوج كيانند؟ ان حا ا اح ‏ نا ا احا ناا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اااااااااااااالال 22 1/3722 03 
أسوره الكهف :)١18(‏ آيات 19 تا 7 ]٠١‏ 35د وف 3ف 5 3 ع6 512377 7ف 35 15 انون وت دايظ تقما م وج ماف تتم وف 37 ددر لزن 
اشاره ل ل اا اا ال اا او اا او اا ل دكي اا ا ا د او ا خا اا ع للا واد ك3 اا 
ترجمه: اا ااا ااا احا ا اا ا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا2 9 1 ل 
تفسير: ا زر 
أسوره الكهف :)١18(‏ آيات ٠١”‏ تا ]١٠١8‏ ا 0 
اشاره للخااا ل ا ل ل لالطو ار ل ما للا مي م قط أي و اا مص قا ىوقم ب قر ا الخو ام بع رط د لط بر مك ا لاق 0 16م 
ترجمه: اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس ل 
تفسير: ااا اا ا اا اح اا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اساسا سا2 09 
نكته ها: م ا مض 2ش 2مك سستسشمشُْت تش تش ا ستتوزاتتتتتئ وا تا ا تاياي #تواد» ماديا ياسع 43/5 
اشاره ا ا ا اي ا اا ا ا ا و ااا ا 
١-اخسرين‏ اعمالا جه كسانى هستند؟! لعا ا ا ات ل ات ل ا ا ا يض تا قي في ات شي ل ل دابا ان أرق كاي كا ا عات 97 )00/6 
0 

؟-لقاء الله جيست؟ حطحة حم مه عدف قم الوط نمع عرد مداده عق بطي كذ مواد عرد دخ امه عق لط كك داع عرد عداده اق طرط كد مدان عد مداه عط لط كد حسام عد ععدة قط ططخ فطع عد مدق 2 0507 
'؟"-توزين اعمال ا 0 نك 
الو لاو ا ااا 00 
ه-فردوس جاى جه كسانى است؟ 000 0ن 


أسوره الكهف (18): آيات ٠١9‏ تا ]١١١‏ د ا ا 0312م 


ترجمه: 000 
شان نزول: ان ان انان نا نان امنا انان ان م نان انان انا انان نان ااانا ا ااانا ا اانا ا ا ااانا ا ا ااانا ا ا اس اناا ا انالا ا اناما ا ا ا لاا ا ا ا لاا ااا سل سس د 22 817 ل 
تفسير: ااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااا ا اا ااا2 931 ل 
اشاره لووك اك و د ل ا للو ا حة ابوك لمرو اق لبح ا لوو هه لب كد السو ولط كبدانحاحة وعد ةنون كاذه 
آنها كه اميد لقاى خدا را دارند مع ا ل ا ا ا ا د ل ا ا 01/2 
ترسيمى از بى نهايت موده تا د 1 لاا اد اد لم م قطان جا له سات ل اق لصا لو ات ا لدت ا لالت ل ا ال ا خلا 6 
اخلاص يا روح عمل صالح أأزدؤأأللحكظذحففلفجبلفحجللل9ه9ه889كجلجه949494يةج7ب2>7>2>271> >2 27ةة7877##8©>©>©>>7؟ آ<؟ #<4# #88044 اا1 000 ا ا له 


تفسير ذمونه جلد ١١‏ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد دومء 1"017. 
يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : 0878 

١: ص‎ 


(/11) سوره اسراء جلد دوازدهم تفسير نمونه جزء يانزدهم اين سوره در مكه نازل شده و ١1١١‏ آيه است 


اشاره 


سوره اسراء قبل از ورود در تفسير اين سوره توجه به جند نكته لازم است: 
١-نامهاى‏ اين سوره و محل نزول آن 
نام مشهور اين سوره"بنى اسرائيل "است و نامهاى ديكرى نيز از قبيل "اسراء "و "سبحان"دارد .)١(‏ 


ووشن اسث كدهر بكة ازايخ تامها به تتاسب مظالبى اسث كه .در اين سوره در رابطه با آن وجود داردءاكر نام"بنى 


اسرائيل "بر آن كذارده شده به خاطر آنست كه بخش قابل ملاحظه اى در آغاز و يايان اين سوره يبرامون بنى اسرائيل است. 


واكر به آن"اسراء'كفته مى شود به خاطر نخستين آيه آن كه بيرامون اسراء(معراج)ييامبر ص سخن مى كويدءو "سبحان "نيز 


ال لتسفيق كله ابن سووهم كرفتة شداه اسك: 


ولى در رواياتى كه فضيلت اين سوره را بيان مى كند تنها به نام بنى اسرائيل برخورد مى كنيمءو به همين جهت غالب مفسران 


همين نام را براى سورهء بركزيده اند. 


به هر حال مشهور و معروف اين است كه تمام يكصد آيه اين سوره در مكه نازل شده استءو مفاهيم و محتواى آن نيز كاملا 


متناسب با سوره هاى مكى است 
”7 


1 1) للسير الوسى خلد 18 صفحه ؟. 


هر جند بعضى از مفسران معتقدند ياره اى از آيات آن در مدينه نازل شده استء ولى كفتار مشهور صحيحتر به نظر مى رسد. 


"-فضيلت اين سوره 


از ييامبر ص و همجنين از امام صادق ع اجر و ياداش فراوانى براى كسى كه اين سوره را بخواند نقل شده است از جمله اينكه: 
در روايتى از امام صادق ع جنين مى خوانيم:من قرء سوره بنى اسرائيل فى كل ليله جمعه لم يمت حتى يدرك القائم و يكون 
من اصحابه: "كسى كه سوره بنى اسرائيل را هر شب جمعه بخواند از دنيا نخواهد رفت تا اينكه"قائم" رادرك كند واز 
يارانش خواهد بود". كرارا كفته ايم ياداشها و فضيلتهايى كه براى سوره هاى قرآن بيان شده هركز براى خواندن تنها 
نيستءبلكه خواندنى است كه توأم با تفكر و انديشه» و سيس الهام كرفتن براى عمل بوده باشد. مخصوصا در يكى از همين 
روايات مربوط به فضيلت اين سوره مى خوانيم فرق قلبه عند ذكر الوالدين:"كسى كه اين سوره را بخواند و به هنكامى كه به 
توصيه هاى خداوند در ارتباط با يدر و مادر در اين سوره مى رسدءعواطف او تحريكك كردد و احساس محبت بيشتر نسبت به 
كدر ومادر كنه دارا حنان ياداشى است. بنا بر اين الفاظ قرآن هر جند بلا شكك محترم و ير ارزش استءولى اين الفاظ 


مقدمه اى است براى معانى و معانى مقدمه اى است براى عمل. 0 


ص :5 


""-محتواى اين سوره فيكف ذكاة كوتاء 


كفتيم اين سوره بنا بر مشهور از سوره هايى است كه در مكه نازل شده است و طبعا وي كيهاى سوره هاى مكى در آن جمع 
استءاز جمله دعوت مؤثر به توحيدء و توجه دادن به معاد»و نصائح سودمندءو مبارزه با هر كونه شركك و ظلم و انحراف. بطور 
كلى مى توان كفت آيات اين سوره بر محور امور زير دور مى زند. ١-دلائل‏ نبوت مخصوصا قرآن و نيز معراج. ؟-بحثهايى 
مربوط به معادءمساله كيفر و ياداش و نامه اعمال و نتائج آن. “-بخشى از تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل كه در آغاز سوره و 
يايان آن آمده است. -مساله آزادى اراده و اختيار و اينكه هر كونه عمل نيكك و بدءنتيجه اش به خود انسان بازكشت مى 
كتن #سسيياله ميات وكات .دن ازند كن ابن جهسان كه تمولة اى انشث بزائ كيهان ورك #سحق 'شلاسي :اذو هفه 
0 ذوتكات خزيثار جد ةيو خيس صوص تجحهنر اق جاتن /ا-تحريم "اسراف و 


1١ 11 1! 1 0‏ الى .1 
زنا"و"خوردن مال يتيمان "و "كم فروشى" و"تكبر"و"خونريزى". 8-بحثهايى در زمينه توحيد 


و بخل و فرزندكشى و 
ل ور ا ا 3 111 
شخصيت انسان و فضيلت و برترى او بر مخلوقات ديكر. ١١-تاثير‏ قرآن براى درمان هر كونه بيمارى اخلاقى و اجتماعى. -١7‏ 
اعجاز قرآن و عدم توانايى مقابله با آن. ١-وسوسه‏ هاى شيطان و هشدار به همه مؤمنان به راههاى نفوذ شيطان در انسان. -١‏ 
بخشى از تعليمات مختلف اخلاقى. 0١-و‏ سرانجام فرازهايى از تاريخ ييامبران به عنوان درسهاى عبرتى براى همه انسانها و 
شاهدى براى مسائل بالا #**به هر صورت مجموعه بحثهاى عقيدتى و اخلااقى و اجتماعى در اين سوره نسخه كاملى را 
تشكيل مى دهد براى ارتقاء و تكامل بشر در زمينه هاى مختلفء و جالب اينكه اين سوره با 'تسبيح خدا"شروع مى شود و 
نا "مله و كناو" ' يايان مى كيرد»تسبيح نشانه اى است براى ياكسازى و ييراستن تن از هر كونه عيب و نقصءو حمد نشانه اى 


است براى آراستن به صفات ذخ فضيلتءو تكبير رمزى است به ييشرفت و عظمت. 


ص :6 


نام مشهور انق سور "ل اسرائيل "اسك واتامقاى ذيكرى :نيز از قبيل' "اشزاء '"و"سنيحان "ذاود؟؟. 


روشن است كه هر يكك از اين نامها به تناسب مطالبى است كه در اين سوره در رابطه با آن وجود داردءاكر نام"بنى 


اسرائيل ' بر آن كذارده شده به خاطر آنست كه بخش قابل ملاحظه اى در آغاز و يايان اين سوره ييرامون بنى اسرائيل است. 


واكر به آن"اسراء'"كفته مى شود به خاطر نخستين آيه آن كه بيرامون اسراء(معراج)ييامبر ص سخن مى كويدو"سبحان "نيز 


از نخستين كلمه اين سوره كرفته شده است. 


ولى در رواياتى كه فضيلت اين سوره را بيان مى كند تنها به نام بنى اسرائيل برخورد مى كنيمءو به همين جهت غالب مفسران 


همين نام را براى سورهء بركزيده اند. 


به هر حال مشهور و معروف اين است كه تمام يكصد آيه اين سوره در مكه نازل شده استءو مفاهيم و محتواى آن نيز كاملا 


متناسب با سوره هاى مكى است 


ص :8 


[سوره الإسراء (9): آيه ١‏ 


اشاره 
3 ضَّ 7 لا و َّ لا عن يو مه مه - 0 هده 0 1 9 
بشم لله آلوَخلآن لويم ]01/0:]| زم بان ألّذِى أشرى بعد لبلا مِنَ لمث جدٍ الام إلى ألْمث جد الْأقْصى الَذِى بار كنا حؤلة 


رمه من 810 إِنّهُ هو ليع ألْمِصِير )١(‏ 


ترجمه: 


بنام خداوند بخشنده مهربان ١-ياكك‏ و منزه است خدايى كه بنده اش را در يكك شب از مسجد الحرام به مسجد اقصى كه 
كردا كردش را ير بركت ساختيم بردءتا آيات خود را به او نشان دهيم او شنوا و بيناست. 

تفسير: 

اشاره 


معراج كاه بيامبر ص 


نخستين آيه اين سوره از مساله "اسراء '"'يعنى سفر شبانه ييامبر ص از مسجد الحرام به مسجد اقصى (بيت المقدس)كه مقدمه اى 
براى معراج بوده است سخن مى كويدءاين سفر كه در يكك شب و مدت كوتاهى صورت كرفت حد اقل در شرايط آن زمان 


از طرق عادى به هيجوجه امكان يذير نبودءو جنبه اعجاز آميز و كاملا خارق العاده داشت. 


ص :/ا 


تخس افق كويد "منزه :ات 31 خداوتدى كةابنده اش را دو يكف شب اذ مسد الحرام به مسجد اقصى برد"( سيكات الذى 


شري بعبده ليلا مِنَ المشجدٍ اكلام إِلَى المشجدٍ الأقُصَى ). 

ا اران ب ة ا 5 52006 ١ف‏ م رم . عل]لا 
اين سير شبانه خارق العاده: به خاطر آن بود كه بخشى از آيات عظمت خود را به او نشان دهيم ( لنريه من اياتنا ). 
دز ناناق 'افنافه م كبن "ختدا وف نوا ونا أميتك 7 إِنَه هُوَ السّمِيعٌ اليصيد ). 


اشاره به اينكه اككر خداوند ييامبرش را براى اين افتخار بر كزيد بى دليل نبودءزيرا او كفتار و كردارى آن جنان ياكك و شايسته 
داشت كه اين لباس بر قامتش كاملا زيبا بودءخداوند كفتار بيامبرش را شنيده و كردار او را ديده و لياقتش را براى اين مقام 


يذيرفته بود. 


بعضى از مفسران اين احتمال را نيز در جمله فوق داده اند كه منظور از آن تهديد منكران اين اعجاز است كه خداوند 


ايخ نتمو م ففرة كن ماكر وتيكسانة بق سفر شانه احجان اميزيرا سان مضي كند: 


١-جمله‏ "اسرى "نشان مى دهد كه اين سفرءشب هنكام واقع شدءزيرا "اسراء "در لغت عرب به معنى سفر شبانه استءدر حالى 


كه كلمة "سير بدامسافرت فرتروق كقنه .هئ شود 


االدكلمة "لبلا" دزْعين اببكه تاكبدع ات يراى انه از تجمله ' استراء " فهسيده مى شودءاننى حفقيقت :را يات مى كند كه اين 
سفرءبطور كامل در يكك شب واقع شدءو مهم نيز همين است كه فاصله ميان مسجد الحرام و بيت المقدس كه بيش از يكصد 


ص :/ 


بيانجامد»تنها در يكك شب رخ داد. 


“ا-كلمه "عبد "نشان مى دهد كه اين افتخار و اكرام به خاطر مقام عبوديت و بندكى ييامبر ص بودءجرا كه بالاترين مقام براى 
انسان است كه بنده راستين خدا باشدءجز بر ييشككاه او جبين نسايدءو در برابر فرمانى جز فرمان او تسليم نكرددءهر كارى مى 


كند براى خدا باشد و هر كام برمى دارد رضاى او را بطلبد. 


'-همجنين تعبير به "عبد "نشان مى دهد كه اين سفر در بيدارى واقع شده.و اين سير جسمانى بوده است نه روحانىءزيرا سير 
روحانى معنى معقولى جز مساله خواب يا حالتى شبيه به خواب نداردءولى كلمه "عبد "نشان مى دهد كه جسم و جان ييامبر ص 
در اين سفر شركت داشته.منتها كسانى كه نتوانسته اند اين اعجاز را درست در فكر خود هضم كنند احتمال روحانى بودن را 
به عنوان توجيهى براى آيه ذكر كرده اند»در حالى كه مى دانيم اكر كسى به ديكرى بككويد من فلان شخص را به فلان نقطه 


بردم مفهومش اين نيست كه در عالم خواب يا خيال بوده يا تفكر انديشه او به جنين سيرى يرداخته است. 


ه-آغاز اين سير(كه مقدمه اى بر مساله معراج به آسمانها بوده و بعدا دلائل آن ذكر خواهد شد" مسجد الحرام "در مكه و 


انتهاى آن "مسجد الاقصى " در "قدس ''بوده است. 


البته در اينكه ييغمبر ص از كتار خانه كعبه به اين سير يرداخت و يا در خانه يكى از بستكانش بودء(و از آنجا كه به همه شهر 


مكه كاهى به عنوان احترام»مسجد الحرام كفته مى شود اين تعبير در آيه ذكر شده است)در ميان مفسران كفتكو است.ولى 
بدون شكك ظاهر آيه اين است كه مبدء سير او مسجد الحرام بوده است. 


-هدف از اين سير»مشاهده آيات عظمت الهى بوده»همانكونه كه دنباله 


ص :1 


اين سير در آسمانها نيز به همين منظور انجام كرفته است تا روح بر عظمت بيامبر ص در يرتو مشاهده آن آيات بينات»عظمت 
بيشترى يابد» و آمادكى فزونترى براى هدايت انسانها ييدا كندءنه آن كونه كه كوته فكران مى يندارند كه ييامبر ص به معراج 
رفت تا خدا را ببيند!ءبه كمان اينكه خدا محلى در آسمانها دارد!! به هر حال ييامبر ص كرجه عظمت خدا را شناخته بودءو از 
عظمت آفرينش او نيز آكاه بود»"ولى شنيدن كى بود مانند ديدن"'! در آيات سوره نجم كه به دنباله اين سفرءيعنى معراج در 
آسمانها اشاره مى كند نيز مى خوانيم لَقَدْ وال وق ارك رد الكد +إزردو لبه سقو اباك بزركك يرورد كارش را مشاهده 


كرد". 


و 


لا 7 - يي 
لوي "ار ]قي لل "لراك توه شلك ليق ع اسستة لصح ارهن ]كه هوه موده مس اسك زا انف اه 
سرزمين مباركك و ير بركتى است و اين ممكن است اشاره به بركات ظاهرى آن بوده باشدءجرا كه مى دانيم در منطقه اى 
سرسبز و خرم و مملو از درختان و آبهاى جارى و آباديها واقع شده است. 
ونيز ممكن است اشاره به بركات معنوى آن بوده باشدءزيرا اين سرزمين مقدس در طول تاريخ كانون ييامبران بزركك خداءو 
خاستكاة تور توسعيد و ذا برستي بوده است. 
اسجمله" إِنَهُ هُوَ السّمِيعٌ الْمَصديرُ "همانكونه كه كفتيم اشاره به اين است كه بخشش اين موهبت به ييامبر ص بى حساب نبوده 
بلكه به خاطر شايستكيهايى بوده كه بر اثر كفتار و كردارش ييدا شد و خداوند از آن به خوبى 1 كاه بود. 


9-ضمنا كلمه "سبحان "دليلى است بر اينكه اين برنامه ييامبر ص خود نشانه اى بر ياكك و منزه بودن خداوند از هر عيب و نقص 


است. 
لل 01 0 . اللا 5 - : 5 : 
٠-كلمه‏ من در مِنْ اياننا نشان مى دهد كه آيات عظمت خداوند 


٠١: ص‎ 


آن قدر زياد است كه ييامبر ص با تمام عظمتش در اين سفر ير عظمت تنها كوشه اى از آن را مشاهده كرده است. 
مساله معراج 


مشهور و معروف در ميان دانشمندان اسلام اين است كه ييامبر ص به هنكامى كه در مكه بود در يكك شب از مسجد الحرام به 
مسجد اقصى در ببت المقدس به قدرت يرورد كار آمد.و از آنجا به آسمانها صعود كردءو آثار عظمت خدا را در يهنه آسمان 
مشاهده تمود و همان شب يه مكه با زكشت. 


و نيز مشهور و معروف آنست كه اين سير زمينى و آسمانى را با جسم و روح تواما انجام داد. 


ولى از آنجا كه اين يكك موضوع فوق العاده شكرفى استءجمعى به توجيه آن يرداخته و آن را به معراج روحانى تفسير كرده 
اند كه جيزى شبيه يكك خواب يا مكاشفه روحى خواهد بودءاما همانكونه كه كفتيم اين موضوع كاملا با ظواهر آيات مخالف 


است جرا كه ظاهر آيات به مساله جسمانى بودن كواهى مى دهد. 
به هر حال بيرامون اين بحث سؤالات فراوانى وجود دارد از جمله: 
١-جكونكى‏ معراج از نظر قرآن و حديث و تاريخ. 

"-اعتقاد دانشمندان اسلامى اعم از شيعه و اهل تسئن در اين زمينه. 
”"-هدف معراج. 

-امكان معراج از نظر علوم روز. 


هر جند بحث طولانى يبرامون اين مسائل از عهده يكك بحث تفسيرى خارج است ولى ما سعى مى كنيم فشرده اين مسائل را 


براى خوانند كان عزيز ذيلا بياوريم. 


١١: ص‎ 


١-معراج‏ از نظر قرآن و حديث 
در دو سوره از سوره هاى قرآن به اين مساله اشاره شده است: 


نخست همين سوره اسراء است كه تنها بخش اول اين سفر را بيان مى كند (يعنى سير از مكه و مسجد الحرام به مسجد اقصى و 


اما در سوره نجم طى شش آيه از آيه ١١‏ تا قسمت دوم معراج يعنى سير آسمانى آمده استءآنجا مى فرمايد: وَ لَقَدْ رَآهُ 


20018 5 2-0 3 ل .ع2 َو 6ع اام 3 . لاء 5 2 ع 7 
ْلَه أخرى]. عِنْدَ سدْرَهِ الْمتتهل]. عِنْدَها نّهُ المأوى. إِذ يَغْدَى السَذْرَة لكا يَفُشلا. فا را البص رولا طعلا. لَقَد وَأ مِنْ آأتٍ ريه 


اك 3 ماه نقاه بن شين مسن انمق كد امير سر وراك وم نان قرقفة وهل لور ا ذا بل«صوريك صلق ا اق 


ملاقات كرد(مرتبه اول در آغاز نزول وحى در كوه حرا بود). 
اين ملاقاث در نزد بهشت جاويدان صورت كرفت. 

بيغمبر ص در مشاهده اين منظره دجار خطا و اشتباه نشد. 
آيات و نشانه هاى يزركى رااز عظمت خدا مشاهده كرد. 


اين آيات كه به كفته اكثر مفسران از معراج سخن مى كويد نيز نشان مى دهد كه اين حادثه در بيدارى اتفاق افتاده 
لا : 3 5 حَ حَ 

استء»مخصوصا جمله لا را الْبِصَدْ وَ لطا طَغْلِ] (جشم يبامبر دجار خطا و انحراف و طغيان نشد)كواه ديكر بر اين موضوع است 

از نظر حديثءروايات بسيار زيادى در زمينه مساله معراج در كتب معروف اسلامى نقل شد كه بسيارى از علماى اسلام تواتر يا 


شهرت آن را تصديق كرده اندءىبه عنوان نمونه: 


فقيه و مفسر بزركك شيخ طوسى در تفسير"تبيان"ذيل آيه مورد بحث جنين مى كويد:"علماى شيعه معتقدند خداوند در همان 


١١: ص‎ 


به او ارائه فرمودءو اين در بيدارى بود نه در خواب". 


مفسر عاليقدر مرحوم طبرسى در تفسير خود مجمع البيان ذيل آيات سوره نجم جنين مى كويد "مشهور در اانا اين اث 
كه خداوند ييامبر را با همين جسم در حال بيدارى و حيات به آسمانها برد و اكثر مفسران را نيز عقيده همين است". 


محدث شهير علامه مجلسى در بحار الانوار مى كويد:"سير ييامبر اسلام ص از مسجد الحرام به بيت المقدس و از آنجا به 
آسمانيا از مله مطاليئ اسث كه آيات و احاذيث متوائر شيعه وستى بر آن دلالث ذارقهو انكار امثال ابن مسائل يا تاويل و 


توجيه آن به معراج روحانىءيا خواب ديدن ييامبر ناشى از عدم اطلاع از اخبار ائمه هدى و يا ضعف يقين است". 

سيس اضافه مى كند"اكر بخواهيم اخبارى را كه در اين باره رسيده جمع آورى كنيم كتاب يذوكى ختواهد شد" 4101 

از ميان دانشمندان اهل تسنن منصور على ناصف كه از علماى معاصر و از دانشمندان الازهر و نويسنده كتاب معروف التاج 
است در كتاب خود احاديث معراج را جمع آورى كرده است. 


فخر رازى مفسر معروف در ذيل آيه مورد بحث يس از ذكر يكك رشته استدلالات عقلى بر امكان وقوع معراج مى كويد"از 
نظر حديث.احاديث معراج از روايات مشهوره است كه در كتب صحاح اهل سنت نقل شده و مفاد آنها سير ييامبر ص از مكه 
ديت النقدش وان اتتجاية آسمائها اسث ' . 

:. 
شيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز رئيس ادارات '"'بحوث علميه و افتاء و دعوت و ارشاد"كه از علماى متعصب وهابى معاصر 
است.در كتاب "التحذير من البدع '"'مى كويد:'"شكك نيست كه اسراء و معراج او نشاته عاى بزو كن است 


ص نا 


كه دلالت بر صدق بيامبر ص و بلندى مقام و منزلت او مى كند"تا آنجا كه مى كويد:"اخبار متواتر از ييامبر ص نقل شده كه 


عدا اوروابه اسماتها بردو فرهاق اسماة را شرو او كشرد" نك 


ذكر اين نكته كاملا ضرورت دارد كه در لابلاى روايات معراج احاديث مجعول يا ضعيفى به جشم مى خورد كه به هيجوجه 
قابل قبول نيست. 

لذا مفسر بزركك مرحوم طبرسى ذيل همين آيه مورد بحث احاديث معراج را به جهار كروه تقسيم كرده است: 

١-رواياتى‏ كه به حكم تواتر قطع است.مانند اصل موضوع معراج. 


؟-احاديثى كه قبول آنها هيج مانع عقلى ندارد و در روايات به آن تصربح شده اسةومائئدك مشاهده بسيارى ازآيات عظمت 


"-رواياتى كه با ضوابط و اصولى كه در دست داريم مخالف است ولى مى توان آنها را توجيه كرد.مانند احاديثى كه مى 
كويد ييامبر ص در آسمانها جمعى را در بهشت و كروهى را در دوزخ ديد كه بايد كفت منظور مشاهده صفات بهشتيان و 


دوزخيان بوده است(يا بهشت و دوزخ برزخى). 


؟-رواياتى كه مشتمل بر امور نامعقول و باطل مى باشد و وضع آنها كواه روشنى بر ساختكى بودن آنها است. مانند رواياتى 
كه مى كويد ييامبر ص خدا را آشكارا ديدءبا او سخن كفتءو با او نشست كه با هيج منطقى سازكار نمى باشد بلكه مخالف 


دليل عقل و نقل است.و بدون شكك اين كونه روايات مجعول است. 


در تاريخ وقوع معراج در ميان مورخان اسلامى اختلاف نظر استءبعضى آن را در سال دهم بعثت شب بيست و هفتم ماه 
رجب دانسته»و بعضى آن را در سال دوازدهم شب ١7‏ ماه رمضانءو بعضى آن را در اوائل بعثت ذكر كرده اند»ولى اختللاف 
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ذكر اين نكته نيز لازم است كه اين تنها مسلمين نيستند كه عقيده به معراج دارندءاين عقيده در ميان بيروان اديان ديكر كم و 
بيش وجود دارد از جمله در مورد حضرت عيسى ع بصورت ستككين ترى ديده مى شودءجنان كه در انجيل مرقس باب #؛و 


برخاست و جهل روز در ميان مردم زندكى كرد سبس به آسمانها صعود نمود(و به معراج هميشكى رفت). 


ضمنا از بعضى از روايات اسلامى نيز استفاده مى شود كه بعضى از ييامبران يبشين نيز داراى معراج بوده انك. 


آيا معراج جسمانى بوده يا روحانى؟ 


علاوه بر اينكه مشهور ميان دانشمندان اسلام(اعم از شيعه و اهل تسنن) اين است كه اين امر در بيدارى صورت كرفته ظاهر 
خود آيات قرآن در آغاز سوره اسراء و همجنين سوره نجم(جنان كه شرح آن در بالا كذشت)نيز وقوع اين امر را در بيدارى 


كواهى مى دهد. 


تواريخ اسلام نيز كواه صادقى بر اين موضوع استاءزيرا در تاريخ مى خوانيم هنكامى كه ييامبر ص مساله معراج را مطرح كرد 
مشركان به شدت آن را انكار كردند و آن را بهانه اى براى كوبيدن ييامبر ص دانستندءاين به خوبى كواهى مى دهد كه يبامبر 
هركز مدعى خواب يا مكاشفه روحانى نبوده و كرنه اينهمه سر و صدا نداشت:و اكر در روايتى ازحسن بصرى مى خوانيمكه 
كان فى المنام رؤيا رآها:"اين امر در خواب واقع شده است"و يا خبرى كه از عايشه نقل شده:و الله ما فقد جسد رسول الله و 


لكن عرج بروحه "به خدا سوكند بدن ييامبر از ميان ما نرفت تنها روح او به آسمانها يرواز كرد "ظاهرا جنبه سياسى 
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داشته و براى خاموش كردن جنجالى بوده است كه درباره مساله معراج در ميان عده اى به وجود آمله بود. 


هدف معراج 


با توجه به بحثهاى ككذشته اين مساله براى ما از جمله واضحات است كه هدف از معراج اين نبوده كه ييامبر ص به ديدار خدا 
در آسمانها بشتابد!آن جنان كه ساده لوحان ينداشته اند كه متاسفانه بعضى از دانشمندان غربى به خاطر ناآ كاهى يا دك ركون 
ساختن جهره اسلام در نظر ديكران»آن را نقل كرده اندءاز جمله اينكه "كور كنو "در كنات ميك يتافرق كه ان تاماك 
شناخت مى كويد "محمد در سفر معراج به جايى رسيد كه صداى قلم خدا را مى شنيد و مى فهميد كه خدا مشغول نككهدارى 
حساب افراد مى باشداولى با اينكه صداى قلم خدا را مى شنيد او را نمى ديدازيرا هيجكس نمى تواند خدا را ببيند و لو ييغمبر 


باقيد" (عحيك يمير قن كداق تر بان اكاك عيفينة 110 


امثال اين خرافات و لاطائلات. 


نه.هدف اين بوده كه روح بزركك ييامبر ص با مشاهده اسرار عظمت خدا را در سراسر جهان هستى»مخصوصا عالم بالا كه 


مجموعه اى است از نشانه هاى عظمت او مشاهده كندءو باز هم دركك و ديد تازه اى براى هدايت و رهبرى انسانها بيابد. 
اين هدف صريحا در آيه يكك سوره اسراء و آيه ١8‏ سوره نجم آمده است. 
روايت جالبى نيز در اين زمينه از امام صادق ع در ياسخ سؤال از علت معراج نقل شده است كه فرمود: 

لا 


ان الله له برفيف بمكانءو لا يجرى عليه زمان» 
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و لكنه عز و جل اراد ان يشرف به ملادئكته و سكان سماواته»و يكرمهم بمشاهدته؛ و يريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد 
هبوطه: "خداوند هركز مكانى نداردءو زمان بر او جريان نمى كيردءو لكن او مى خواست فرشتكان و ساكنان آسمانش رابا 
قدم كذاشتن بيامبر در ميان آنها احترام كند و نيز از شكفتيهاى عظمتش به بيامبرش نشان دهد تا يس از بازكشت براى مردم 
ارك كدق" 13د 


معراج و علوم روز 


در كذشته بعضى از فلاسفه كه معتقد به افلاكك نه كانه بطلميوسى يوست ييازى بودند مانع مهم معراج را از نظر علمى وجود 
همين افلاكك و لزوم خرق و التيام در آنها مى ينداشتند (7). 


ولى با فرو ريختن بايه هاى هيئت بطلميوسى مساله خرق و التيام بدست فراموشى سيرده شدءاما با بيشرفتى كه در هيئت جديد 


به وجود آمد مسائل تازه اى در زمينه معراج مطرح شده و سؤالاتى از اين قبيل: 


١-براى‏ اقدام به يكك سفر فضايى نخستين مانع نيروى جاذبه است كه بايد با وسائل فوق العاده بر آن ييروز شدءزيرا براى فرار 


از"حوزه جاذبه زمين" سرعتى لا اقل معادل جهل هزار كيلومتر در ساعت لازم است!. 

اسمانع ذيكروفتدان هوا هو ققياف نروة حو زمين انث كد يدوق ١ن‏ الساة :فين كواتن ولد كى كنك 

”-مانع سوم كرماى سوزان آفتاب و سرماى كشنده اى است كه در قسمتى كه آفتاب مستقيما مى تابد و قسمتى كه نمى تابد 
وجود دارد. 
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.,8غ٠٠ صفحه‎ ١ تفسير برهان جلد‎ )١-١ 
"خرق "به معنى شكافتن و"التيام "به معنى به هم آمدن استءبعضى از فلاسفه قديم معتقد بودند كه اين امر در افلاكك‎ )1 -١ 


؟-مانع جهارم اشعه هاى خطرناكى است كه در ما وراء جو وجود دارد» مانند اشعه كيهانى و اشعه ما وراء بنفش و اشعه 
ايكسءاين يرتوها هر كاه به مقدار كم به بدن انسان بتابد زيانى بر اركانيسم بدن او ندارد»ولى در بيرون جو زمين اين يرتوها 


فوق العاده زياد است و كشنده و مركبارءاما براى ما ساكنان زمين وجود قشر هواى جو مانع از تابش آنها است. 


ودمشكل بى وزض است كرجه السان تذريجا من توائد بهن وزق عادت كند ولى براع ما ساكتاة وو ومين اكر بن مقدقه 
به بيرون جو منتقل شويم و حالت بى وزنى دست دهدء تحمل آن بسيار مشكل يا غير ممكن است. 


#سو سرانجام مشكل زمان ششمين مشكل و از مهمترين موانع استءجرا كه علوم روز مى كويد سرعتى بالاتر از سرعت سير 


اوو السك و اكر كشن مكراسك فو رار استطائها سير "كتد بابد سوظف ريق ار سرض سير الور بواشعه راشلك: 
در برابر اين سؤالات توجه به جند نكته لازم است: 


١-ما‏ مى دانيم كه با آن همه مشكلاتى كه در سفر فضايى است بالآخره انسان توانسته است با نيروى علم بر آن ييروز كرددءو 
غير از مشكل زمان همه مشكلات حل شده و مشكل زمان هم مربوط به سفر به مناطق دور دست است. 


؟-بدون شكك مساله معراجءجنبه عادى نداشته بلكه با استفاده از نيرو و قدرت بى يايان خداوند صورت كرفته استءو همه 
معجزات انبياء همين كونه استءبه عبارت روشتتر معجزه بايد عقلا محال نباشدء.و همين اندازه كه عقلا امكان يذير بود بقيه با 


هنكامى كه بشر با يبشرفت علم توانايى بيدا كند كه وسائلى بسازد سريع؛ آن جنان سريع كه از حوزه جاذبه زمين بيرون 
رود»سفينه هايى سازد كه مساله 
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اشعه هاى مر كبار بيرون جو را حل كندءلباسهايى بيوشد كه او را در برابر سرما و كرماى فوق العاده حفظ نمايدءبا تمرين به بى 
ورك اناف اكه حلافية عدا كد مداه مكرافف ١‏ التعافه از روي مجطودتي إن وافبرااطن كنذا انا اسعية اف اد زو 
نامحدود الهى حل شدنى نيست!! ما يقين داريم كه خدا مركب سريع السيرى كه متناسب اين سفر فضايى بوده باشد در اختيار 
بيامبرش كذارده استءو او را از نظر خطراتى كه در اين سفر وجود داشته زير يوشش حمايت خود كرفتهءاين مركب جككونه 


بوده است و جه نام داشته؟براق؟رفرف؟يا مركب ديكر؟در هر حال مركب مرموز و ناشناخته اى است از نظر ما؟. 


از اهمة ايها كدشتة فرضسيةه ل اكثر سرعت كةا:دن يالا كفتة شه امروز در منان داتمتدان مترلزل شدذهههر احئد 'ابتشتاين "ذو 


فرضيه معروف خودش به آن سخت معتقد بوده است. 


دانشمندان امروز مى كويند امواج جاذبه بدون نياز به زمان در آن واحد از يكك سوى جهان به سوى ديكر منتقل مى شود و اثر 
مى كذاردءو حتى اين احتمال وجود دارد كه در حركات مربوط به كستردكى جهان(مى دانيم جهان در حال توسعه است و 
ستاره ها و منظومه ها به سرعت از هم دور مى شوند)منظومه هايى وجود دارند كه با سرعتى بيش از سرعت سير نور از مركز 


جهان دور مى شوند(دقت كنيد). 


كوتاه سخن اينكه مشكلاتى كه كفته شد هيجكدام به صورت يكك مانع عقلى در اين راه نيست.مانعى كه معراج را به صورت 
يك محال عقلى در آورد» بلكه مشكلاتى است كه با استفاده از وسائل و نيروى لازم قابل حل است. 


به هر حال مساله معراج نه از نظر استدلالات عقلى غير ممكن است و نه از 
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نظر موازين علم روز و خارق العاده بودن آن را نيز همه قبول دارند بنا براين هر كاه با دليل قاطع نقلى ثابت شود بايد آن را 


بلابر فك 1ك 
در زمينه مباحث معراج مطالب ديكرى هست كه به خواست خدا در ذيل سوره نجم خواهد آمد. 


٠١: ص‎ 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر به كتاب "همه مى خواهند بدانند"كه در زمينه معراج و شق القمر و عبادت در قطبين بحث كرده ايم 


[سوره الإسراء (9): آيات ؟ تا 0 


لا لا 5 5 
وياد 3 أولى بأس عَدِيد لاوا لال الل نيك كان رشنا ع رارم طلم ار 00 تكاكع بال ويية 2 


جعلاكع أ أكثْرَ تفيرا ل لد ,ا ذا لاك وعد آلآرٍ ل 1 شر تفع هاعر اميه 
لا 1 


. 


كلا وعَلوة ول تنو و عدوا ا ما عَلَوًا تثيير 20 ع لي ع 0 


اشاره 

02 5 ده ١‏ مك 2ع سا م 

وَ آَثِنا مُوسَى الحتاب و حَعَلْناةُ هَدىٌ لِبَنى إءث لايل ألاتخذوا من ذونى وكيلة (0 دوه عن حعاح ' ح إِنْه كانَ عَبِدا شكور 
0 00 ا 

(9) وَقض ينا إل يَنى إشا انيل فى الاب ليد فى وض مَزقين و تفن عا حيرا( كذ غاء وَعْدُ أُولاملل بعلا عاء 
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قرجمه: 

؟-ما به موسى كتاب آسمانى داديم و آن را وسيله هدايت بنى اسرائيل نموديم(و كفتيم) غير ما را تكيه كاه خود قرار ندهيد. 
“ا-اى فرزندان كسانى كه با نوح(بر كشتى)سوار كرديمءاو بنده شكر كزارى بود. 

*-ما به بنى اسرائيل در كتاب(تورات)اعلام كرديم كه دو بار در زمين فساد خواهيد كردءو برترى جويى بزركى خواهيد نمود. 


ه-هنكامى كه نخستين وعده فرا رسد مردانى ييكار جو را بر شما مى فرستيم(تا سخت شما را در هم كوبند حتى براى بدست 


آوردن مجرمان)خانه ها را جستجو مى كنند» واين وعده اى است قطعى. 

ع-سيس شما را بر آنها جيره مى كنيم و اموال و فرزندانتان را افزون خواهيم كرد و نفرات شما را بيشتر(از دشمن)قرار مى 
5م 

/ا-اكر نيكى كنيد بخودتان نيكى مى كنيدءو اككر بدى كنيد باز هم به خود مى كنيدء و هنككامى كه وعده دوم فرا رسد(آن 
جنان دشمن بر شما سخت خواهد كرفت كه) آثار غم و اندوه در صورتهايتان ظاهر مى شود و داخل مسجد(اقصى)مى شوند» 
همانكونه كه در دفعه اول وارد شدندءو آنجه را زير سلطه خود مى كيرند درهم مى كوبند! 4-اميد است يروردكارتان به شما 
رحم كندءهر كاه بر كرديد ما باز مى كرديمءو جهنم را زندان سخت كافران قرار داديم. 

تفسير: 

دو طوفان بزركك 

ال اتا كه شك آبهاذى سور اذ سير افير هن ان "مسجد الحرام ' به ''مسجد اقصى "در يكك شب به عنوان يكك اعجاز و 


اكزام امرض سين 
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مى كفتءو اين كونه موضوعات غالبا از طرف مش ركان و مخالفان مورد انكار واقع مى شد كه جكونه ممكن است ييامبرى از 
ميان ما بر خيزد كه اينهمه افتخار داشته باشد لذا در آيات مورد بحث اشاره به دعوت موسى به كتاب آسمانى او مى كند تا 


مخصوصا تاريخ بنى اسرائيل»سابقه دارد. 

سرع ذال د اكغيوي ا مويه رعش كريم "نا يلاموص بات ساف فاق 0110 تر اللي 

"و آن را مايه هدايت بنى اسرائيل قرار داديم"( وَجَعَلة هدق ليقن إملائيل . 

بدون شكك منظور از"كتاب "در اينجا "تورات"است كه خداوند براى هدايت بنى اسرائيل در اختيار موسى ع كداشت. 


سبس به هيدف اساسى بعثت ييامبران از جمله موسى اشاره مى كند كه به آنها كفتيم غير مرا وكيل و تكيه كاه خود قرار 


ندهيد"( ألا تَتَجِدَوا مِْنْ دُونِى كيلا ) (1. 


اين يكى از شاخه هاى اصلى توحيد است.توحيد در عمل كه نشانه توحيد در عقيده است» كسى كه مؤثر واقعى را در جهان 
هستى تنها خدا مى داند به غير او تكيه نخواهد كردءو آنها كه تكيه كاههاى ديكر براى خود انتخاب مى كنند دليل بر ضعف 


توصل اعاميقان اسع 


او تكيه كردن است. 


ص خرم 


د 
)١١-1‏ از نظر ركيب تحوىءبعضيئ ال مفسران جمله ألا كثية ذوامن دون وكيلا راد رتقدير لتاك سحذواء..دانسته اندو 


بعضى "أن "را زائدة و جمله"و قلنا لهم" را در تقدير كرفته اند كه مجموعا جنين مى شودءو قلنا لهم لا تتخذوا من دونى وكيلا. 


ا ل را 
م 


1 2 إن ور لان 2 دس 2 
فراموش نكنيد كه نوح بنده شكر كزارى بود ( إِنْهَ كان عَئدا شكورا ). 


شما كه فرزندان ياران نوح هستيد جرا به همان برنامه نياكان با ايمانتان اقتدا نكنيد؟جرا در راه كفران كام بكذاريد؟! 
"شكور"صيغه مبالغه و به معنى بسيار شك ركزار استءو اينكه , بنى اسرائيل را به عنوان فرزندان همراهان نوح شمردهءشايد 


بخاطر آنست كه طبق تواريخ معروفءنوح داراى سه فرزند بنامهاى' 'سام' و"حام"و"يافث" بود كه مردم روى زمين يس از 


طوفان نوح از آنها كسترش يافتند از جمله مخصوصا بنى اسرائيل. 


بدون شكك همه ييامبران بنده شك ركزار خدا بودند»ولى براى نوح» وي كيهايى در احاديث وارد شده كه او را شايسته اين 
توصيف نموده استءاز جمله اينكه هر زمان كه لباس مى يوشيدءيا آب مى نوشيدءيا غذايى مى خورد ويا نعمت ديكرى به او 


فى وسيد قورا به ياد خدا مى افتاد و شك ر كزارق هى كرد. 

در حديثى از امام باقرع و امام صادق ع مى خوانيم: "نوح»همه روز صبحكاهان و عص ركاهان اين دعا را مى خواند: 

اللهم انى اشهدك ان ما اصبح او امس بى من نعمه فى دين او دنيا فمنكك»وحدك لا شريكك لككءلك الحمد و لكك الشكر بها 
على حتى ترضىءو بعد الرضا. 


ص :3 


ود احيل 3421 عه مع توح ء "جمله ندائيه' 'استءو در تقدير يا ذريه من حملنا مع نو بوده است.اما اين احتمال 
كه"ذريه'"بدل از لوكا نميو ثانى "تمخذوا' يوذة باشد بسيار بعيد است و با جمله إِنَّهُ كان عَقِداً كور نار كاد 
نيس ت(دقت كنيد). 


:"خداوندا من ترا كواه مى كيرم كه هر نعمتى صبح و شام به من مى رسد, جه دينى و جه دنيوى»جه معنوى و جه مادى.همه 
از سوى تو استءيكّانه اى و شريكى ندارى»حمد مخصوص تو است و شكر هم از آن توءآن قدر شكرت ميككُويم تاااز من 


خشود شرق ومن دك إل مشتودى . 
سيس امام افزود شكر نوح اين كونه بود (1). 
*** سيس به ذكر كوشه اى از تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل يرداخته و مى كويد: 


"مادر كتاب تورات به بنى اسرائيل اعلام كرديم كه شما در زمينءدو بار فساد خواهيد كردءو راه طغيان بزركى را در ييش 
جح لا 7 .امع م اع وتوت 6 
خواهيد كرفت" و قينا ليل يَنى إِسلائِيلَ فى الْكتاب لََفْسِدَدٌَ فى الَْرْض عَرََين وَ لَتغلنٌ علا كبيراً ). 


"قضاء "كر جه داراى معانى مختلفى است اما در اينجا به معنى "اعلام" است. 
منظور از كلمه"الارض به قرينه آيات بعد سرزمين مقدس فلسطين است كه "'مسجد الاقصى "در آن واقع شده است. 


0 در آيات بعد به شرح ار دو فساد بزركك و حوادثى كه بعد از آن به عنوان مجازات الهى واقع شد يرداخته جنين مى 


كويد. 


لكاي شعن رةه ارا وسار جا روت و تنا وجوت روزيو الم وجلايت ابيا وى 1 جات ررسقه * 
ل 
جكترى عردراي سراح تعامى اربتيم "تا به كيفر اعمالتان شما را درهم بكوبد( كذ 24 وعد أولأمل بعلا عليكم لاد 3 


أولى في شَدِيدٍ ). 


اين قوم جنككّجو آن جنان بر شما هجوم مى برند كه حتى براى يافتن نفراتتان 


"هر خانه و ديارى را جستجو مى كنند"( فَلكْاسُوا خلال التليار ). 
"0 5 5 "0 لا 0 
واين يكك وعده قطعى و تخلف نايذير خواهد بود (َ كان وَغدا مَفعُولا ). 


: ح ع ا ل ا لد لا ىسور ده 
*#* سيس الطاف الهى بار ديكر به سراغ شما آمد و شما را بر آن قوم مهاجم ييروز كرديم '( ثم رَدَدْنَا لكم الكرّة عَلئِهمْ ). 


عي انتم 


لاع ءءء 
"و شما را بوسيله اموال و ثروت سرشار و فرزندان و نفرات بسيار تقويت نموديم'( وَ أَمْدَذناكم امال وَ بَنِينَ ). 
الجن كرش اف هنا براك ادقن فررق كرك "روفاك افرع اه 


*** اين كونه الطاف الهى شامل حال شما مى شود شايد به خود آثيد و به اصلاح خويشتن بيردازيد دست از زشتيها برداريد 
و به نيكى ها رو آريدءجرا كه: 


"اكر نيكى كنيد به خود نيكى كرده ايد واكر بدى كنيد به خود بدى كرده ايد"( إِنْ أخم كم أخسكم لأنفيتكم وَإِنْ أَسَأتمْ 
ا 

اين يكك سنت هميشكى است نيكى ها و بديها سرانجام به خود انسان باز مى كرددءهر ضربه اى كه انسان مى زند بر ييكر 
خويشتن زده استءو هر خدمتى به ديكرى مى كند در حقيقت به خود خدمت كرده استءولى مع الاسف نه آن مجازات شما 
را بيدار مى كند ونه اين نعمت و رحمت مجدد الهى باز هم به طغيان مى يردازيد و راه ظلم و ستم و تعدى و تجاوز را بيش 


مى كيريد و فساد كبير در زمين ايجاد مى كنيد و برترى جويى رااز حد مى كذرانيد. 


ص :3 


)١-١‏ "نفير"اسم جمع و به معنى كروهى از مردان استءبعضى كفته اند جمع "نف ر"و در اصل از ماده نفر(بر وزن عفو)به 
معنى كوج كردن و به جيزى روى آوردن است و به همين جهت به جماعتى كه قدرت بر تحركك به سوى جيزى داشته باشند 


ص 


سيس وعده دوم الهى فرا مى رسد:"هنكامى كه اين وعده دوم فرا مى رسد باز كروهى جنككجو و ييكاركر بر شما جيره مى 
شوند»آن جنان بلائى به سرتان مى آورند كه آثارغم و اندوه از صورتهاى شما مى باردا فَإِذا لقو العو تقر ذا 
5-00 ) أنها حت زركف معيدتان بيت المقدس وا از ذبيث شنا من كيرد "و هن آث داخل مى شوند هماتكرتة كدبار اول 
داخل شدند"( وَ لْبَدّحَلُوا الْمَسْجد كلا دَخَلوُ ول وا 


آنها به اين هم قناعت نمى كنندء "نمام بلاد و سرزمينهايى را كه اشغال كرده اند درهم مى كوبند و ويران مى كنند"( و لِيَكِرُوا 
عَلَوَا تَْييراً ). 


با اين حال باز درهاى توبه و بازكشت شما به سوى خدا بسته نيست باز هم "ممكن است خداوند به شما رحم كند"( عسل 


"واكر به سوى ما بازكرديد ما هم لطف و رحمت خود را به شما باز مى كردانيمءو اكر به فساد و برترى جويى كرائيد باز هم 
ج-ه ه ابر اد ولا 
شما را به كيفر شديد كرفتار خواهيم ساخت 7 وَ إِنْ عُدْتَمْ عُذْنا ). 


يي عن علو 


5 ولا 2 
وكتاندان تاراق وين انث ارما سيت را عراف كاززنان لدان ست ران حاقياي 207 عمل الكاوروق فيا الكل 


اشاره 
١‏ -دو فساد بزرك تاريخى بنى اسرائيل 
در آيات فوق»سخن از دو انحراف اجتماعى بنى اسرائيل كه منجر به فساد 


ص 086 


1-١‏ "حصير "از ماده '"حصر "به معنى حبس استءو به هر نقطه اى كه راه خروج ندارد»)حصير كفته مى شودءو اكر حصير 
معمولى را هم حصير مى كويند به خاطر آن است كه قسمتهاى مختلف آن به هم بافته و محصور شده است. 


و برترى جويى مى كردد به ميان آمده استءكه به دنبال هر يكك از اين دو»خداوند مردانى نيرومند و ييكار جو را بر آنها 
سنلفل نالع ا انبا راسكة سجاذات تددو فر اهمالفا ف ساليل 


كر جه تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيلءفراز و نشيب بسيار داردءو ييروزيها و شكستها در آن فراوان ديده مى شود اما در اينكه 
قرآن به كذاميكك از ارق حوادث اشازه هن كتد در ميان مفسران كفتكو سيار زياد اسثءعكة به عتوان ثموثه عند قسمت: از آنها 


را ذيلا مى آوريم. 


١-آنجه‏ از تاريخ بنى اسرائيل استفاده مى شود اين است كه نخستين كسى كه بر آنها هجوم آورد و بيت المقدس را ويران 
كردءبخت النصر يادشاه بابل بود»ءو هفتاد سال بيت المقدس به همان حال باقى ماندء تا يهود قيام كردند و آن را نوسازى 
نمودند»دومين كسى كه بر آنها هجوم برد قيصر روم اسبيانوس بود كه وزيرش "طرطوز”را مامور اين كار كردءاو به تخريب 
بيت المقدس و تضعيف و قتل بنى اسرائيل كمر بست.و اين حدود يكصد سال قبل از ميلاد بود. 


بنا براين ممككن است دو حادثه اى كه قرآن به آن اشاره مى كند همان باشد كه در تاريخ بنى اسرائيل نيز آمده استءزيرا 
حوادث ديكر در تاريخ بنى اسرائيل آن جنان شديد نبود كه حكومت آنها را به كلى از هم متلاشى كندءولى حمله بخت 
النصرءقدرت و شوكت آنها رابه كلى درهم كوبيدءاين تا زمان"كورش" ادامه داشتءو يس از آن بنى اسرائيل مجددا به 
قدرت رسيدند واين وضع ادامه داشت تا بار ديكر قيصر روم بر آنها هجوم برد و حكومتشان را متلاشى كرد وو اين دربدرى 
هم جنان ادامه يافت(تا در اين اواخر كه به كمكك قدرتهاى جهانخوار و استعمار كر حكومتى براى خود دست ويا كردند) 
002 


"-"طبرى "در تفسير خود نقل مى كند كه ييامبر ص فرمود:مراد 
ص 7/١‏ 


1 فس الموان خلن ١‏ مجه 2 


ازفساد اول قتل حضرت زكريا و كروهى ديككر از بيامبران»و منظور از وعده نخستين»وعده انتقام الهى از بنى اسرائيل به 
وسيله "بخت النصر"مى باشدءو مراد از فساد دوم شورشى است كه بعد از"آزادى بوسيله يكى از سلاطين فارس "مرتكب 
شدند»و دست به فساد زدند»و مراد از وعده دوم هجوم "انطياخوس "يادشاه روم است. 

اين تفسير با تفسير اول تااندازهاى قابل انطباق است.ولى هم راوى اين حديث مورد وثوق نيست وهم انطباق 
تاريخ "زكريا""و يحيى "بر تاريخ "بخت النصر"و"اسييانوس يا انطياخوس "محرز نمى باشدءبلكه بنا به كفته بعضى بخت النصر 
معاصر "ارميا''يا"دانيال''يبامبر بوده. و قيام او حدود ششصد سال بيش از زمان يحيى صورت كرفته بنا براين جككونه قيام بخت 


النصر مى تواند براى انتقام خون يحيى اقدام كرده باشد. 


#تروف كد اكه انديية انفلس تركف را ريه ويقنات دودرو تمادها فا باضه لهو يشاك لضي دوا رونا كيد كه | رع سما 
وده اولى است كه قرآن نه آناشارهمن كندهوبان ديكرذن زغان بادشافان محامتقى ساغته و آباد قدو آنارا 


"طيطوس "رومى ويران ساخت(توجه داشته باشيد طيطوس يا طرطوز كه در بالا ذكر شد قابل انطباق است4)و از آن يس هم 


جنان ويران ماند تا در عصر خليفه دوم كه آن سرزمين بوسيله مسلمانان فتح شد (1): 
ادع ااي فلن مناقانك با حو اتسين وال كدارق 


حدر برابر تفسيرهاى فوق و تفاسير ديكرى كه كم و بيش با آنها هماهنكك استءتفسير ديكرى داريم كه سيد قطب در تفسير 
فى ظلال احتمال آن را داده است كه با آنجه كفته شد به كلى متفاوت مى باشدءو آن اينكه: 


ص :539 


)١ -١‏ تفسير ابو الفتوح رازى جلد ‏ ياورقى صفحه 5١9‏ به قلم دانشمند كرانمايه مرحوم شعرانى. 


اين دو حادثه تاريخى در كذشته و در زمان نزول قرآن واقع نشده بوده بلكه مربوط به آينده است كه يكى از آنها احتمالا 
فساد آنها در آغاز اسلام بود كه منجر به قيام مسلمانان به فرمان ييامبر ص بر ضد آنان شد و به كلى از جزيره عرب بيرون 


رانده شدندءو ديكرى مربوط به قيام نازيهاى آلمان به رياست هيتلر بر ضد يهود بوده است .)١0‏ 


ولى اشكال اين تفسير اين است كه در هيجيك از آنها داخل شدن قوم يبروزمند در بيت المقدس تا جه رسد به ويران كردن 


آن»وجود ندارد. 


ه-آخرين احتمال اينكه بعضى احتمال داده اند اين دو حادثه مربوط به رويدادهاى بعد از جنكك جهانى دوم و تشكيل حزبى 
بنام "صهيونيسم "و تشكيل دولتى بنام "اسرائيل "در قلب ممالكك اسلامى است.منظور از فساد اول بنى اسرائيل و برترى جويى 
آنها همين استءو منظور از انتقام اولى آن است كه ممالكك اسلامى در آغاز كه از اين توطئه آ كاه شدند دست به دست هم 
ذادتد و تواتسكيد بيك المقدس و قسدى از شهرها و قصببات فلسظين راان جتكال يهوه بيرون آورئدة و تفوذ بهود از مسد 


اقصى به كلى قطع شد. 


و منظور از فساد دوم هجوم بنى اسرائيل با اتكاى نيروهاى استعمارى جهانخوار و اشغال سرزمينهاى اسلامى و كرفتن بيت 


المقدس و مسجد الاقصى است. 


وعده فتح و نصرت الهى است نسبت به مسلمانان (5). 
ص 


.5:08 تفسير فى ظلال جلد ه صفحه‎ )١ -١ 
از بحث تفسيرى آقاى ابراهيم انصارى.‎ ١1١ و يكك سال‎ ١7 از مجله مكتب اسلام شماره‎ )1 -١ 


و تفاسير ديكرى كه ذكر آنها جندان قابل ملاحظه نيست. 


البته در تفسير ينجم و جهارم بايد فعلهاى ماضى كه در آيه ذكر شده است همه به معنى مضارع باشدءو البته اين معنى در جايى 


كه فعل بعد از حروف شرط واقع مى شود از نظر ادبيات عرب بعيد نيست. 
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اسرائيل و انتقام آن در كذشته واقع شده است. 


زاف ينها كلبق مساله وى كه بايذ ذو إنفجا موود موتج ة كران يووا لين نت كة طاهر تعرير: يتنا عليكة ادا لها أولى رامن 
مزل زا زوق ارين كان خرف را فريك دك و بام و اللعاوير جنك كن سولف ديد ناقانا نل كعد كد اكز ة انقاء 
كيرنده مردان با ايمان بودند كه شايسته نام "عباد" و عنوان"لنا"'و همجنين "بعثنا '"بوده اند و اين معنى در بسيارى از تفاسير كه 
در بالا كفته شد ديده نمى شود). 

البته نمى توان انكار كرد كه عنوان بعث(برانكيختن)هميشه درجوية واتراة و مومه به كار نرفته»بلكه در غير آنها نيز در 
قرآن استعمال شده مانند آنجه در داستان "هابيل "و"قابيل "مى خوانيم: فعك الله اانا تحت فى الأدفن :"خداوقد كللاغى برا 
برانكيخت كه زميق رااجستجو من كرد "(مائدة آنه 9 

وذ نوو ط اماك نو سداق ابن لين كان رد 21110341 اذ تك يكم ع 
ع أَرْجلكمْ (انعام-68). 


و ليل كلسه "عاد و كا غكد: وز افرادى كه مورد مذمتند احيانا به كار رفته استءاز جمله به كار رفتن اين كلمه در مورد 


كتيكاوا هر قرفا و كلا يدوت اده خير ا ودف 841 سورة شووى دو فود جلغنا كزان 


"١: ص‎ 


ولو بط الله الإزق لللادو لغؤافى الأدض :ودر موره خطاكاران و متحرفان از اصل توحيد دن آيه116 سوره ماقدة م 


خوانيم: إِنْ تُعَذْبْهُمْ فَإنّهُغْ ادك . 


انتقام كيرنده مردمى باايمانند. 


آنها انتقام سختى كرفتءو هدف از بيان اين موضوع درس عبرتى براى آنها وما و همه انسانها است تا بدانيم ستمكريها و 
فسادانكيزى ها در ييشكاه خدا بدون مجازات نمى ماند»هنكامى كه قدرت يافتيم حوادث دردناكى را كه در آينده در انتظار 


ما است فراموش نكنيم و از تواريخ كذشتكان اين درس را بياموزيم. 


"-هر جه كنيد به خود كنيد! 


در آيات فوق به اين اصل اساسى اشاره شده كه خوبيها و بديهاى شما به خودتان بازمى كردد»ءكر جه ظاهرا مخاطب اين جمله 
بنى اسرائيلند ولى بديهى است بنى اسرائيل در اين مساله خصوصيتى ندارندءاين قانون هميشكى در طول تاريخ بشر است.و 
خود تاريخ كواه آن است (1). 

بسيار بودند كسانى كه سنتهاى زشت و ناروا و قوانين ظالمانه و بدعتهاى غير انسانى كذاردند و سرانجام دامان خودشان و 
دوستانشان را كرفتءو در همان جاهى كه براى ديكران كنده بودند افتادند. 


ص :77 


)١ -١‏ در آيات فوق خوانديم إِنْ أَخْسَككغ أَخسَككم أَنفْسِكم وَ إِنْ أسَأتُمْ قَلَهَا در حالى كه قاعدتا بابد"عليها'"كفته شود زيرا بذ 
كردق داسو البتان نسة ا زياك ابان كواب عير نيا شاط اسك مان دو بعس عسله اسكوو ا لابق فظر ات 
كه لام در اينجا به معنى اختصاص است نه به معنى نفع و سودءبعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه لاسم در اينجا 


الل 1[ 


رامن كيرةةو به مين ذليل نلى اسرائيل باوهًا كرفتان شكست فاق سكت و يراكند كن و يديكتى شدائدةجرا كه دست به فساد 


در ارض زدند. 


هم اكنون كروهى از قوم يهود يعنى "صهيونيستها "اقدام به غصب سرزمينهاى ديكران و آواره ساختن آنها از وطنهايشان و 


كشتن و نابود كردن فرزندانشان كرده اند و حتى احترام خانه خدا بيت المقدس را نيز رعايت نكردند. 


آنها در برخورد با مسائل جهانى»عملا نشان داده اند كه تابع هيج قانون و معيارى نيستند»هر كاه فرضا يكك جنكجوى فلسطينى 
به سوى آنها شليك كند آنها در عوض اردوكاههاى آواركان و كودكستانها و بيمارستانهاى آنان را بمباران مى كنند»و در 
مقابل كشته شدن يكك نفر از آنهاكاهى صدها نفر بيكناه را درو مى كنند و خانه هاى زيادى را منفجر مى سازند! آنها به 
هيجيكك از مصوبات مجامع ببن المللى خود را يايبند نمى دانند و علنا و آشكارا همه را زير يا مى كذارند»بدون شكك اينهمه 
قانون شكنى و بيدادكرى و اعمال ضد انسانى به خاطر آنست كه به قدرت جهانخوارى همجون"آمريكا" متكى هستند»ولى 
اين نيز قابل ترديد نيست كه خود اين قوم و جمعيت از نظر اخلاقى و فكرى نمونه كاملى از جنايت و ناديده كرفتن همه مسائل 
اتناتى مى «التسلة و ابن تعره مضناقن انتك الشناد كو ارقن يدع عرق و استدكارو كانة قن انظار انم بود كد "ادا 


ذا أولى بس سَّدِيدٍ "بر آنها جيره شوند و وعده قطعى خدا را درباره آنها عملى سازند. 
''-تطبيق آيات بر قواريخ اسلامى 


ص عرض 


تطبيق شده است از جمله فساد اول و دوم اشاره به قتل على ع و ضربه بر يبكر امام حسن ع است و يا منظور از بَعَثْنا عَلَيِكم طَنادا 


أولى بَأأس شَدِيدٍ حضرت مهدى ع«(قائم)و يارانش مى باشند. 
ودر بعضى ديكر اشاره به جمعيتى كرفته شده است كه قبل از مهدى ع قيام مى كنند .)١(‏ 


بر واضح است كه هركز مفهوم اين احاديث تفسير آيات فوق در محتواى لفظيش نيستءجرا كه اين آيات با صراحت تمام از 
دليل روشنى است بر اين كه برنامه فوق هر جند در مورد بنى اسرائيل ذكر شده اما يكك قانون كلى است در همه اقوام و ملل و 


ص :7 


1]) تو النقليى لد “قد 1 


[سوره الإسراء (9): آيات 4ت 1] 


اشاره 
للك امه عع ر 2 ا 22 لأررنل ‏ مع 4 مس مام رع 2ك. م 
إن هذا القَرَآنَ يِدِى للتى هى أقوَمُ وَ يُبِشْرٌ الموْمِنِينَ الذِينَ يَعْمَلونَ ال جات أنْ لَهُمْ أخرا كبيرا (5) وَ أَنْ الذِينَ لا يُوْمِنونَ 
بالْآخِرَهٍ أغترن] لَهُنْ عذاباً ليما 0١(‏ ودنع انان بالمّرَ اده بالْهِر وَ كان اْإتلانٌ عضولا ١(‏ و عَعَلَنَا اليل وَ لجار بين 
حون آبة اليل و علا آبة آلجار مُنصدَرة لِتتقدُوا فض للا مِنْ ربكم وَ لِععلموا 51 السنين و الحللات و كَل طََء فَصَلة تَْصديدٌ 
000 
ترجمه: 


9-اين قرآن به راهى هدايت مى كند كه مستقيم ترين راههاست.و به مؤمنانى كه عمل صالح انجام مى دهند بشارت مى دهد 
كديرا آنها باداش زر كى اسكت: 


٠واينكه‏ آنها به قيامت ايمان نمى آورند عذاب دردناكى برايشان آماده ساخته ايم. 
١‏ و انسان(بر اثر شتابزد كى)بديها را طلب مى كند آن كونه كه نيكيها را مى طلبد» و انسان همواره عجول است. 


١1-ما‏ شب و روز را دو نشانه(توحيد و عظمت خوداقرار داديم سيس نشانه شب را محو كرده و نشان روزراروشنى بخش 
ساختيمءتا فضل يرورد كار را(در يرتو آن) بطلبيد(و به تلاش زندكى برخيزيد)و عدد سالها و حساب را بدانيد و هر جيزى را 
بطور مشخص (و آشكار)بيان كرديم. 


ص :8 


تفسير: 
ترين راه خوث 1 2 


ميان بود. 


الاين بحت بهقرآن مجيد كتاب اسمائى مسلميق كه اخريق خلقه كنب اسماتى است معتتقل من شود و مي كويد: اين قران 


ته 95 -- لاه د إن 5 رو 
مردم را به آئينى كه مستقيم ترين و يابرجاترين آثينها است هدايت مى كند'( إِنَّ هذا الْقَرْآنَ يَهُْدِى لِلتى هى أَقوَمٌ ). 


"اقوم"از ماده "قيام '"كرفته قدة استهو اق تجا كه اسان به مكاي كدمى شواهد فعاليت بي كبرق انجام دهد قيام مى كند و 
به كار مى بردازد از اين نظر قيام كنايه از حسن انجام اغور ى آماد كىن يراق قغالية امده اسح يهنا "اسعقامت "كار حسية 


ماده كرفته شده است و"قيم "كه آنهم از اين ماده است به معنى صاف و مستقيم و ثابت و يا بر جا است. 


واز آنجا كه"اقوم "صيغه "افعل تفضيل "است به معنى صافتر و مستقيم تر و يابرجاتر مى آيد و به اين ترتيب.مفهوم آيه فوق 


جنين است كه "قرآن به طريقه اى كه مستقيم ترين و صافترين و يابرجاترين طرق است دعوت مى كند". 


صاف و مستقيم از نظر عقائدى كه عرضه مى كندءعقائدى روشنء.قابل دركك خالى از هر كونه ابهام و خرافات»عقائدى كه 


صافتر و مستقيم تر ازاين نظر كه ميان ظاهر و باطن»عقيده و عملء تفكر و برنامه»همكونى ايجاد كرده و همه را به 
عو "الله" اغوي م كو 


صافتر و مستقيم تر از نظر قوانين اجتماعى و اقتصادى و نظامات سياسى كه 


ص 1 


بر جامعه انسانى حكم فرما است كه هم جنبه هاى معنوى را يرورش مى دهد و هم از نظر مادى»تكامل آفرين است. 


اسراف و تبذير و بخل و حسد و ضعف و استكبار رهايى مى بخشد. 
و بالآخره صافتر و مستقيم تراز نظر نظام حكومتى كه بريادارنده عدل است و درهم كوبنده ستم و ستمكران. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه مفهوم "افعل تفضيل "اين معنى را مى رساند كه در مذاهب و اديان موجود اقوام ديكرءاين 


استقامت و عدالت وجود دارد ولى در قرآن بيشتر است اما با توجه به جند نكته ياسخ اين سؤال روشن مى شودءزيرا: 


اولا اكر طرف مقايسه اديان آسمانى ديككر باشد»بدون شكك آنها نيز هر كدام در زمان و عصر خود آثينى مستقيم و صاف و يا 
بر جا بودند»ولى طبق قانون تكامل»هنكامى كه به مرحله نهايى يعنى مرحله خاتميت برسيمءآثينى وجود خواهد داشت 


صافترين و يابرجاترين است. 


ثانيا اكر طرف مقايسه غير مذاهب آسمانى باشد باز هم افعل تفضيل در اينجا مفهوم دارد زيرا مكتبهاى ديكر مى كوشند كه 
سهمى از استقامت و صافى را داشته باشند ولى در مقايسه با اشتباهاتشان و در مقايسه مجموع آنها با قرآن روشن ميشود كه 


اين آثين از همه مستقيم تر و صافتر و با ساختمان روح و جسم و جان انسان هماهنكتر و به همين دليل يابرجاتر است: 
ثالثا همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم»"افعل تفضيل ".هميشه دليل 


ص 86 


م 5007 لاب 


الْحَقّ عق أنْ بتع أمّنْ لا يَهدّى إلا أَنْ يُهُدى : آيا كسى كه به سوى حق دعوت مى كند شايسته تر براى رهبرى است يا آن 
كس كه راهى به حق ندارد مككر اينكه او را رهبرى كنند "(يونس-8). 


ضمنا توجه به اين نكته لا-زم است كه با در نظر كرفتن اين معنى كه يكى از معانى "اقوم "ثابت تر و يابرجاتر استءو با در نظر 
كرفتن اينكه طرف مقايسه در عبارت ذكر نشده و به اصطلاح "حذف متعلق دليل بر عموم است"روشن مى شود كه اين آيه از 
آياتى است كه اشاره اى به مساله خاتميت اسلام و ييامبر نيز دارد» جرا كه مى كويد اين آثين از همه آثينها ثابت تر و يابرجاتر 
است(دقت كنيد). 


سيس از آنجا كه موضع كيريهاى مردم در برابر اين نامه مستقيم الهى مختلف است,به دو نوع موضع كيرى مشخص و نتائج 
آن اشاره كرده مى فرمايد: 


"اين قرآن به مؤمنانى كه عمل صالح انجام مى دهند مزده مى دهد كه براى آنان ياداش بزركى است( و يبِشْرٌ الْمَؤْمِنِينَ الَِّينَ 
يقعاوق الشالكات أن ليع أغرا كيرا ). 


*#*»* "و به آنها كه ايمان به آخرت و دادكاه بز ركش ندارند(و طبعا عمل صالحى نيز انجام نمى دهند)نيز بشارت مى دهد كه 


. 5-008 ىار كنا اقم > لات 0 2 
عذاب دردناكى براى آنها آماده كرده ايم"( وَ أَنَ الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخره أَغتذنا لَهُمْ عَذَاباً أليما ). 


تعبير به بشارت در مورد مؤمنان دليلش روشن استءولى در مورد افراد بى ايمان و طغيانكر در حقيقت يكك نوع استهزاء 


استءو يا بشارتى است براى مؤمنان كه دشمنانشان به جنين سرنوشتى كرفتار مى شوند .)١(‏ 
ص :7 


)١ -١‏ در ذيل آيه 178 سوره نساء كفتيم كه "بشارت "در اصل لقره '" بهبععض "“ضوزت "كرقته شذه وهر كوله خبرق :را كه 


در صورت انسان اثر بككذارد او را مسرور يا غم آلود كند شامل مى شود. 


ضمنا ياداش مؤمنان را در عبارت كوتاه" أجراً كبيراً "و كيفر افراد بى ايمان را در عبارت جامع ' عدَاباً أليماً "خلاصه كرده كه 
مفهوم هر دو آن جنان وسيع است كه هر كونه ياداش و كيفر معنوى و مادى»جسمى و روحانى را شامل مى شود. 

اما اينكه در صفات دوزخيان تنها روى "عدم انماث به اخرت' انكشت كدارده سكن از اممالشان نشت ممكن انيت لابن 
جهت باشد كه اعتقاد به آن دادكاه بزركك بيش از هر جيز انسان را در مقابل كناهان كنترل مى كندءو از اين كذشته انكار 
قيامت به انكار خدا نيز بازمى كرددءزيرا جككونه ممكن است خداوند عادل و حكيم مردم اين جهان را در شرائطى كه مى بينيم 
نه تفال خود وها كند و جهان دكرى قر كاز تاشدهاين :نه باحكمت او ساز كار السةبؤ تهنا غندالتشنءاز همه كدشته حون 


بحث در آيه از ياداش و كيفر است تناسب با مساله آخرت و دادكاه عدل يروردكار دارد. 


در آيه بعد به تناسب بحث كذشته به يكى از علل مهم بى ايمانى كه عدم مطالعه كافى در امور است اشاره كرده جنين 
مى فرمايد:"انسان همانكونه كه نيكيها را طلب مى كند به خاطر دستياجكى و عدم مطالعه كافى به طلب بديها برمى خيزد" ( و 


ا 
"لجرا كه اسان ونا مور لاست !ذو كان الالللان عدر لا 


"دغا "دن اتلجا معنى وسيعئ دارد كه هر كونه طلب و خواستن را شامل مى شودءاعم از اينكه با زبان بخواهد.و يا عملا براى 


بدست آوردن جيزى بيا خيزد و تلاش و كوشش كند. 


در حقيقت عجول بودن انسان براى كسب منافع بيشتر و شتابزدكى او در تحصيل خير و منفعت سبب مى شود كه تمام جوانب 


مسائل را مورد بررسى قرار 


ص «أحاوا 


ندهدءو جه بسيار كه با اين عجله.نتواند خير واقعى خود را تشخيص دهدءبلكه هوى و هوسهاى سركش جهره حقيقت رادر 


نظرش د كركون سازد و به دنبال شر برود. 


ودراين حال همانكونه كه انسانءاز خدا تقاضاى نيكى مى كندءبر اثر سوء تشخيص خودءبديها را از او تقاضا مى كند»و 
همانكونه كه براى نيكى تلاش مى كندءبه دنبال شر و بدى مى رود» و اين بلاى بزركى است براى نوع انسانها و مانع عجيبى 


است در طريق سعادت. 


جه بسيارند كسانى كه بر اثر شتابزدكى خود را به يرتكاههاى خطرناك افكنده اند به كمان اينكه به محل امن و امان مى 
روندءدر بيراهه ها كام كذارده اند به تصور اينكه به سوى منزل سعادت بيش مى روندءدر زشتيها و بدبختيها غوطه ور شده اند 


به يندار اينكه در مسير افتخار راه مى روند و اين نتيجه شوم عجله و شتابزدكى است. 


إل نجه كفم ووش شبد كد 7 م آيه نه منحصر به دعاى لفظى استءو نه طلب كردن عملى بلكه همه را در يكك معنى 


جامع قرار مى كيرد و اكر بعضى از مفسران آن را در يكك قسمت محدود كرده اند دليلى بر آن وجود ندارد. 


ونيزاكر در بعضى از روايات تنها مساله دعاى لفظى مطرح شده از قبيل ذكر مصداق است نه تمام مفهوم»جنان كه در حديثى 
از حضرت امام صادق ع نقل شده كه فرمود: 


ل ل 
و اعرف طريق نجاتكك و هلاككك كى لا تدعوا الله بشىء عسى فيه هلاكككءو انت تظن ان فيه نجاتكك.قال الله تعالى وَ يَدُعْ 


م و و هم لار 0 و 2 

اْإئيلانٌ بالج دطاءَهٌ بانْكَير وَ كان الْإنْلانُ عَسجولد : 

١‏ نجات وهلاءدك خود رادرست شتداس مياذا اق ندا وى تطلين كه ثابوذى دن 1ق اسكودر تحالق كه كميا واف 
برى»نجات تو در آن استءخداوند متعال مى كويد انسان دعاى شر مى كند آن كونه كه دعاى خير مى كند جرا كه 


ص :5*0 


اسان اعحول أسسك"'" 1313 


بنا بر اين تنها راه رسيدن به خير و سعادت آنست كه انسان در هر كار قدم مى كذارد با نهايت دقت و هوشيارى و دور از هر 
كونه عجله و شتابزدكى تمام جوانب را بررسى كند و خود را در انتخاب راهءاز هر كونه بيشداورى و قضاوتهاى آميخته با 


هوى و هوس بر كنار داردءاز خدا در اين راه يارى بطلبد تا راه خير و سعادت را بيابد و در يرتكاه و بيراهه كام ننهد. 


آيه بعد سخن از آفرينش شب و روز و منافع و بركات اين دو و وجود حساب و كتاب در عالم مى كند تا هم دليلى باشد 
بر توحيد و شناخت خدا و بحث كذشته معاد را تكميل كند وهم شاهدى باشد بر لزوم دقت در عواقب كارها وعدم 


شتابزد كى مى كويد: 

"نشيو وروت دو نقانة ازيفات هاى خود قرار داديم "( و جَعَلنا اللِّلَوَ النّهارَ بهن ). 
"سيس نشانه شب را محوءو نشانه روز را كه روشنى بخش است به جاى آن قرار دافيم"( قمعا أيه اليل وََ علا آي الها 
مُبِصرَةٌ ). 

وال ايج كان د يسدق داق "سفنت أينكه زفقل ورور كارغان يهره كويد"( زكرا نشلاين وك ) 

شبها به استراحت يردازيدءو روزها به تلاش و كوشش و كارءو در يرتو آن از مواهب الهى بهره كيريد. 

عدت دك امك "مده ساليا وحيات كارفاض ونان ندا شد خورة نا بداقد "(3 لتعلقوا عَدة القفة # الطلطات 1 

الماع يع را تشفس ز روفن سا اروك قو لاتيم 


5١: ص‎ 


181 نور الثقلين جلك #اصضفحه‎ )١-١ 


تا جاى هيجكونه شبهه باقى نماند. 


در اينكه منظور از"آيه الليل و آيه النهار"خود شب و روز است كه هر كدام آيه و نشانه اى است از يرورد كارءيا منظور 


از" آية الليل "قرضن ماهو "آية النهار"قرضص خورشيد اسث؟در ميان مفسران كفتكو اسث 403 


اما دقت در خود آيه نشان مى دهد كه صحيح همان تفسير اول استءزيرا تعبير" وَ جَعَلنا للَِلَ و النّقَارَ آبَتين "دابيا ابت 
كه هر كدام آيه و نشانه اى براى اثبات وجود خدا محسوب مى شودءو منظور از محو آيه شب آنست كه يرده هاى تاريكك و 
ظلفة بان شو ذو ؤيز بوششى ال توووروشتاق روز نحو تابوه هى كرددوو نجه دن دل شب نهان كته بود ذو يرتؤ 


روشنايى وؤاق اشكاراهى كرفد, 


واكر در بعضى ديكر از آيات قرآن(سوره يونس آيه ©)خورشيد و ماه را وسيله شناسايى سال و ماه و حساب قرار داده منافات 
با آنجه در بالا كفتيم ندارد» زيرا بيدايش حساب و كتاب در برنامه زندكى انسان را مى توان به شب و روز نسبت داد وهم به 


خورشيد و ماهءجرا كه هر دو با هم بييوند دارند. 
در نهج البلاغه در خطبه اشباح ضمن بيان نشانه هاى عظمت خداوند جنين مى خوانيم: 


و جعل شمسها آيه مبصره لنهارهاءو قمرهاءآ يه ممحوه من ليلهاءو اجراهما فى مناقل مجراهماءو قدر سيرهما فى مدارج درجهماء 
ليميز بين الليل و النهار بهماءو ليعلم عدد السنين و الحساب بمقاديرهما: 


"خورشيد راثشانه زوشتى بخش روزءو هاه رااثشائه محو كننده شب قرا ذادءو آن ذورا در مجرايشان به جريان اتداخت:و 


مراحل سيرشان را اندازه كيرى نمودءتا ميان شب و روز تفاوت ايجاد كندءو با اندازه كيرى اين دوءشماره 
ص :57 


)١-١‏ در صورت اول اضافه "اضافه بيانيه '"'است ودر صورت دوم اضافه '"'اضافه اختصاصيه". 


اليا و همات داتيتة شو" 3 


اين تعبيرها نيز با آنجه در تفسير اول بيان شد منافاتى نداردءزيرا همانكونه كه كفتيم بيدايش حساب و شماره سالها را هم مى 


توان به شب و روز نسبت داد وهم به خورشيد و ماهءجرا كه هر دو با هم مربوطند. 


اشاره 
١-آيا‏ انسان ذاتا عجول است؟ 


نه تنها در رابطه با عجله و شتابزد كَى كه در آيات فوق انسان به آن توصيف شده.در موارد متعددى ذيكر از قرآاث نيز 
مذمتهايى وو عنوان "انسان "ديده مى شودءاز قبيل "ظلوم "و"جهول "و"كفور"و"طغيانكر"و"هلوع 1 (كم طرفية)ق متوور و 


فانثك ١ن‏ 


اين تعبيرات كاهى اين سؤال را به وجود مى آورد كه جككونه مى توان اين امور را با برداشتى كه از قرآن در مورد فطرت ياكك 
انسان و حامل روح خدايى بودنش داريم»هماهنكك ساخت؟ به تعبير ديكر انسان ان نظر جهان بيتى اسلافي»موجودى است 
بسيار والاء به حدى كه لايق مقام خليفه اللهى و نمايندكى خدا در زمين است.معلم فرشتكان و برتر از آنهاستءاين موضوع با 
نكوهشهاى فوق جكونه سازكار است؟! ياسخ اين سؤال را در يكك جمله مى توان داد كه آن همه مقام و شخصيت و ارزش 
انسان مشروط به يكك شرط است و آن "تربيت تحت نظر رهبران الهى "استءدر غير اين صورت انسان به كونه كياهى خودرو 
يرورش مى يابد و در ميان هوسها و شهوات غوطه ور مى شودءسرمايه هاى عظيمى را كه بالقوه دارد از دست مى دهد و جنبه 


هاى منفى در وجود او آشكار مى شود. 
ص :87 


.4١ نهج البلاغه خطبه اشباح خطبه‎ )١ -١ 


بنا بر اين اكر شرط مزبور تحقق يابد تمام جنبه هاى مثبتى كه در قرآن در رابطه با انسان آمده در وجود او بارور مى كرددءو 
اكر اين شرطءتحقق نيابد» جنبه هاى منفى ياد شده آشكار مى شودءلذا در آيه 18 تا "7 سوره معارج مى خوانيم إِنَّ الْإئْلَانَ 
5-5 ىاع لا 1 5 ف 2 لا و وم و ا 40 8 8 وه 7 لا 5 0 1 
خلِقَ هلوعاً إذا مَسهُ الَّدْ جَرُوعاً و إذا مَسَهُ الَْير متُوعاً إل الْمُصَلَينَ ألّذِينَ هم عَللِ صَلَاتِهمْ امون . 


:"انسانءهلوع آفريده شده.هنكامى كه بدى به او برسد بى تابى مى كند, و هنكامى كه خوبى به او برسد.بخل مى ورزد.مكر 


نما كزاران كه همواره به اين برنامه ادامه مى دهند. 
شرح بيشتر اين موضوع را در سوره يونس ذيل آيه ١١‏ نيز بيان كرديم (تفسير نمونه جلد / صفحه 78 
"-بلاى شتابزدكى! 


عشق آتشين به يكك موضوع وافكار سطحى و محدودءو كاه سيطره هوى و هوس بر انسان»و خوشبينى بيش از حد به يكك 


افر سوه وازيان أن كافى نيست.معمولا عجله و دستياجكى در انجام كارهاء موجب ندامت و خسران و يشيمانى است. 


تا آنجا كه در آيات فوق خوانديم كه كاهى عجله سبب مى شودءانسان به دنبال بديها برود به همان سرعت كه به دنبال نيكيها 
مى رود! تلخكامى ها و شكستها و مصائبى كه دامان انسان را در طول تاريخ بر اثر عجله و شتابزد كى كرفته استءبيش از آن 
است كه قابل احصا و شماره باشدءو خود ما در طول زندكى نمونه هاى آن را آزموده ايم»و ثمرات تلخش را جشيده ايم!. 


نقطه مقابل عجله "تثبت "و "تانى ''يعنى درنكك كردنءو با تفكر و تامل و بررسى همه جوانب كارى را انجام دادن است. 


ص خرورا 


در حديثى از رسول خدا ص نقل شده كه فرمود: 

انما اهلكك الناس العجله و لو ان الناس تثبتوا لم يهلكك احد: مردم را عجله هلاك مى كندءاكر مردم با تامل كارها را انجام مى 
ذادثك كن علذكك ثمى شد" 137 

در حديث ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم 


مع التثبت تكون السلامه؛ و مع العجله تكون الندامه: "با درنكك كردن سلامت است و با عجله ندامت"! (7)و نيز ييامبرع مى 
فرمايد: 

ا 
ان الاناه من الله و العجله من الشيطان!: 


"ثاتى وخركه شبابد دكن از ايه حدا اق وعجلة اذ شيطان اسست" زر 


البته در روايات اسلامى بانى در زمينه "تعجيل در كار خير داريم"» از جمله در حديثى از رسول خدا ص مى خوانيم: 


0 
ان الله يحب من الخير ما يعجل: "خداوند كار نيكى را دوست دارد كه در آن شتاب شود" (6). 


و روايات در اين زمينه بسيار است كه منظور از عجله در اين روايات همان "سرعت"است در مقابل اهمال كارى و تاخيرهاى 


بيجا و امروز و فردا كردن»كه غالبا سبب بروز مشكلات و موانعى در كارها مى كردد. 
شاهد اين سخن حديثى است كه در همين باب از امام صادق ع نقل شده است: 


من هم بشىء من الخير فليعجله فان كل شىء فيه تاخير فان للشيطان فيه نظره: كسى كه تصميم به كار خيرى كرفت بايد عجله 


تتاو اياك كنك "ترق وعد ية دوو كارها آرع ناما عجله و ستاو كى "اد 


و به تعبير ديكرءعجله مذموم آنست كه به هنكام بررسى و مطالعه در جوانب كار و شناخت صورت كيردءاما سرعت و عجله 


ص :50 


.١759 سفينه البحار جلد اول صفحه‎ )١١7 0708-١ 
؟- *) اصول كافى جلد اول كتاب ايمان و كفر تعجيل فعل الخير.‎ 
3 


ع 


لازم»در اجرا درنكك نشودءو لذا در روايات مى خوانيم: "در كار خير»عجله كنيد" بعتي بعد ان انكه خير بودن كارى ثابت شد 


ديكر جاى مسامحه نيست. 


"'-نقش عدد و حساب در زندكى انسانها. 


جرتى ازاايق مجموغه انة تمى كواندنى شاب و كتات: ؤتد كى كيك 


به همين دليل در آيات مختلف قرآن يكى از نعمتهاى خدا وجود ماه و خورشيد يا شب و روزء به عنوان يكك عامل ايجاد نظم 
و حساب در زندكى انسانها شمرده شده استءجرا كه هرج و مرج و نبودن حساب و نظم در زندكى عامل فنا و نابودى است. 


ل 
جالب اينكه در آيات فوق براى نعمت شب و روزءدو فايده ذكر شده است يكى ابتغاء فضل الله كه در قرآن معمولا به معنى 


كسب و كار مفيل وارزنده استء و ديككرى دانستن عدد سالها و حسابءشايد ذكر اين دو در كنار هم دليلى بر اين باشد 
كه "ابتغاء فضل الله '"بدوق استقاده از '"لحسات و كتانب "ممكى لبسسة: 


و شايد اين سخن در زمانهاى كذشته مانئد امروز تااين حد آفتابى و روشن نبودءاما در دنياى امروز كه دنياى آمارها و اعداد و 
ارقام است و در كنار هر سازمان و تشكيلات اقتصادى و اجتماعى و سياسى و نظامى و علمى و فرهنكىءيكك سازمان آمارى 
وجود داردءبه خوبى مى توان به عمق اين اشاره قرآنى بى بردءو دانست كه قرآن نه تنها با كذشت زمان كهنه نمى شود بلكه 
هقنو ومان بن أن فى كرف ناز وى 317 


ص ع 


)١ -١‏ در ذيل آيه ه سوره يونس نيز در اين زمينه»شرح مبسوطى داشتيم(به جلد / تفسير نمونه صفحه 3١1/8‏ مراجعه فرمائيد). 


[سوره الإسراء (9): آيات وذ قا ه١]‏ 


اشاره 
وَكُنَّ إنلان لزاه طائرة فى عق و ُخرج لَه يؤء الليامه علابا لاه ررس ل ااام فيكت خييباً 
19 من إِمْتّديا فايلا يوت لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ داكا بَضِلٌ عَليِيا ولاك الوم أخرجا و4 نا مكدَبينَ عتى عت وَسولا 
(0) 
ترجمه: 


١-اعمال‏ هر انسانى را به كردنش قرار داده ايمءو روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كشوده 
مى بينك. 

ع١‏ 10د ين همان نامه اعمال او استءبه او مى كوئيم)كتابت را بخوان!كافى است كه امروز خود مساك كوه باشى! 1١6‏ دهر 
كس غندايت شود براق خود هدايت يافتدهءو آن كس كه كمراه كرذد به زيان خود كمراة شده است (و روش متوجه ود او 
است)و هيجكس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشدءو ما هركز(شخص يا قومى را)مجازات نخواهيم كرد مكر آنكه 


تفسير: 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از مسائل مربوط به"معاد"و"حساب" در ميان بود»در آيات مورد بحث به مساله '"حساب 


اعمال انسانها"و حكولكى أن دوروز قامت برؤاغهه مى كوين: "اعمال هر السالى را به كرونشن قران دادة ايم" 


ص 6ن 


عا 


(وَ كل إنلطان أَلْرَسْنَاهُ طَائِرَهُ فى عُتْقهِ ). 
"طائر "به معنى يرنده استءولى در اينجا اشاره به جيزى است كه در ميان عرب معمول بوده كه به وسيله يرند كانءفال نيكك و 
بد مى زدندءو از جكونكى حركت آنها نتيجه كيرى مى كردند. 


مثلا اكر يرنده اى از طرف راست آنها حركت مى كرد آن را به فال نيكك مى كرفتندءو اككر از طرف حِبٍ حركت مى كرد آن 

را به فال بد مى كرفتند. 

لذا غالبا اين كلمه به معنى فال بد زدن به كار مى رود.در حالى كه "تفال" بيشتر به فال نيكك زدن كفته مى شود. 

در آيات قرآن نيز كرارا"تطير"به معنى فال بد آمده است مانئد: وَ إِنْ نص مهم سَِيْكةُ يَطيرُوا بِمُوسِل وَ مَنْ مَعَهُ :"هر كاه ناراحتى 

به فرعونيان مى رسيد آن را از شوم بودن وجود موسى و همراهانش مى دانستند '!(اعرافق-١17)‏ و در سوره نمل آيه /اآ؟ مى 
لاه > 0 ل 7 

خوانيم: قالوا اطيّنا بكك وَ بِمَنْ م مَعَكك : 


مشركان قوم صالح ع به اين ييامبر بزركك "كفتند ما تو و يارانت را شوم مى دانيم و به فال بد مى كيريم'! در احاديث اسلامى 


مى خوانيم كه از "تطير "نهى شده استءو راه مبارزه با آن"توكل بر خدا' معرفى كرديده است. 


به هر حالء"طائر"در آيه مورد بحثءنيز اشاره به همين معنى استء يا به معنى "بخت و طالع "كه قريب الافق با مساله فال نيكك 


قرآن در حقيقت مى كويد:فال نيكك و بدءو طالع سعد و نحسء2جيزى جز اعمال شما نيست كه به كردنتان آويخته است!. 


تعبير به "الزمناه "(ملا-زم او ساخته ايم)و تعبير به "فى عنقه "(در كردن او)همه دليل بر اين است كه اعمال انسان و نتائج آن در 


دنيا و آخرت از او جدا نمى شوندءو بايد در همه حال عهده دار و مسئول آنها باشد»هر جه هست عمل 


ص ع 


است و بقيه همه حرف. 


عضئ از مقتزاة اذخ الشمال زا قد دن اظلاق كلمه طائر "بر اعمال اشباتئ واد :اتنا كة اعمال عويب ويد انسان كو همجون 


يرنده اى از وجود او برمى خيزد لذا به آن"طائر"اطلاق شده است. 


مفسران در معنى "طائر "در آيه مورد بحثء احتمالاءت متعدد ديكرى نيز ذكر كرده اند:از جمله ' طائر به معنى 'بهره انسان از 
خوب و بد "“ءيا به معنى "دليل و راهنما"و يا به معنى "نامه اعمال "و يا به معنى "يمن و شوم" است. 

ولى بعضى از اين تفسيرها به همان معنى كه در آغاز ذكر كرديم بازمى كردد در حالى كه بعضى ديكر از مفهوم آيه بسيار 
دور اسيت. 


عه 


قرآن سيس اضافه مى كند"ما روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كشوده مى بيند"( وَ تحرج لَهُ 
0 2 ملا مو 2 3 
َم الام كتاباً يَلقَاهُ منمُوراً ). 


همه 


روشن است كه منظور از كتاب جيزى جز كارنامه عمل انسان نيستءهمان كارنامه اى كه در اين دنيا نيز وجود دارد و اعمال 


اودر آن ثبت مى شود.منتها در اينجا يوشيده و مكتوم است و در آنجا كشوده و باز. 


تعبير به "نخرج "(بيرون مى آوريم)و همجنين تعبير به منشور(كشوده) نيز اشاره به همين معنى است كه آنجه در اينجا ينهان و 


سريسته است در آنجا آشكار و باز مى شود. 
در باره نامه اعمال و حقيقت آن در ذيل همين آيات»بحث خواهيم كرد. 


*#** دراين هنكام به او كفته مى شودء"نامه اعمالت را خودت بخوان"!(اقرأ كتابك). 


ص :4ع 


"كاف "اسيك كه خودت افروق ححا ركز ودين باشى "!( كفل يتَفْسِك الَْوْمَ عَلَتِك عسيباً ). 


يغلى آن قدر مسائل روشن: و اشكار اضت و شؤواهد ومداركك زئذه كه جاى كمتكو نيست وهر كس انق امه عمل برا بذكرد 
مى تواند قضاوت و داورى كند» هر جند شخص "مجرم "باشدءجرا كه اين نامه عمل جنان كه خواهد آمد. مجموعه اى از آثار 


خود عمل استءو يا نفس اعمالءو به اين ترتيب جيزى نيست كه بتوان آن را حاشا كرد. 


آيا اكر من صداى خودم رااز نوار ضبط صوت بشنومءيا عكس دقيق خود را به هنكام انجام يكك عمل نيكك يا بد ببينم مى 
توانم حاشا كنم؟ كيفيت تشكيل نامه عمل در قيامت از اين هم زنده تر و دقيقتر است. 


#** آيه بعد»جهار حكم اساسى و اصولى را در رابطه با مساله حساب و جزاى اعمال او بيان مى كند. 


١-نخست‏ مى كويد"هر كسى هدايت را بذيرا شود به نفع خود هدايت يافته»و نتيجه اش عائد خود او مى شود" من تدك 


وهر كين كقراه :زا سه رؤةويد ؤناة عو كدراد ده امرك لعافتي شواة ردوامة كتردق زا سن كز در كا 


يَضِلٌ عَلَيهًا). 


نظير اين دو حكم را در آيه لا همين سوره خوانديم. 


. 


"وزر"'به معنى بار سنككين استءو به معنى مسئوليت نيز مى آيدءجرا كه آن هم يكك بار سنكين معنوى بر دوش انسان محسوب 


مى شود واكر به وزير» وزير كفته مى شود به خاطر آن است كه بار سنككينى از ناحيه امير يا مردم بر دوش 


6٠: ص‎ 


او كذارده شنده اسسة: 


البته اين قانون كلى كه "'هيجكس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد" هيجكونه منافاتى با آنجه در آيه 1 سوره نحل 
كذقت: كلافى كويك: " كمراد كليل كا نان معرلية كبا ركه كفراه كرده الذاتز تر دوق من كقيد” تدارة: 


زيرا آنها به خاطر اقدام به كمراه ساختن ديكرانءفاعل آن كناهندءو يا همجون فاعل آن محسوب مى شوناهءبنا براين در 
حقيقت اين بار كناهان خودشان است كه بر دوش دارند و به تعبير ديكر"سبب "در اينجا در حكم "مباشر"(انجام دهنده 


هتين روابات متعدادق كاد ر زمينه سنت نك وبل كذشت ومفهومشن ابن بوة كه هر كس سنت نيك باندئ بكذارة در 
باداش و كيفر عاملين به آن: شريكك استةنيز با آنيتة .در بالا كفتيم تضادى تاوذ وجرا كد سمت كذ" در واقع از اجزاى 
علت تامه عمل است و شريكك در فاعليت. 


*-سرانجام جهارمين حكم را به اين صورت بيان مى كند كه ا ب ال ل 
ييامبرى را براى آنها مبعوث كنيم "تا وظائفشان را كاملا تشريح و اتمام حجت كند١‏ ولا كنا مُعَذَْبِينَ حَتى تبعت رَسُولآً ». 


در اينكه منظور از عذاب در اينجا هر نوع عذاب دنيا و آخرت است يا خصوص عذاب استيصال "(يعنى مجازاتهاى نابود كننده 


همجون طوفان نوح)در ميان مفسران كفتكو است.ولى بدون شكك ظاهر آيه مطلق است و هر نوع عذاب را شامل مى شود. 


ونيزدر اينكه آيااين حكم»مخصوص آن دسته از مسائل شرعى است كه تنها راه فهم آنها ادله نقليه است و يا همه مسائل را 
اعم از اصول و فروعءعقلى و نقلى 


6١٠:١ ص‎ 


شامل فى شوة؟باق ذو سان عتسران كنكر اسك 


امااكر بخواهيم به ظاهر آيه كه اطلاق دارد عمل كنيم بايد بكوئيم همه احكام عقلى و نقلى را در رابطه با اصول و فروع دين 
شامل مى شودءو مفهوم اين سخن آن است كه حتى در مسائلى كه عقل مستقلا نيك و بد آن را تشخيص مى دهد (مانند 
خوبى عدالت و بدى ظلم)باز تا ييامبران الهى نيايند و حكم عقل را به وسيله حكم نقل تاييد و تقويت نكنند خداوند به لطفش 
كسى را مجازات نخواهد كرد (دقت كنيد). 


حجت در اينكونه موارد كافى استءجاره اى جز اين نداريم كه مستقلات عقلى را از آيه استثناء كنيم. 


ويااكر استثناء نكنيم؛:عذاب را در اين جمله به معنى "عذاب استيصال بكيريم كه نتيجه اش اين مى شود:خداوند به 
لطفشء»ستمكران و منحرفان را نابود نمى كند مكر ايتكه ييامبران را بفرستد و همه راههاى سعادت را نشان دهند»حتى 
مستقلات عقلى را با بيان شرعى تاييد نمودهءاتمام حجت رااز دو سو يعنى عقل و نقل به انجام برسانند(باز هم دقت كنيد). 


اشاره 
١-تفال‏ و تطير(فال نيك و بد) 


فال "نيكك "و"بد"زدن در ميان همه اقوام بوده و هست و به نظر مى رسد سرجشمه آن»عدم دسترسى به واقعيات و ناآ كاهى از 
علل واقعى حوادث بوده است و به هر حال»بدون شكك اين دوءاثر طبيعى ندارندءولى داراى اثر روانى هستند:فال نيكك اميد 


آفرين است در حالى كه فال بد موجب ياس و نوميدى و ناتوانى مى شود. 


6١: ص‎ 


واز آنجا كه اسلام»هميشه از مسائل مثبتءاستقبال مى كندءاز فال نيكك نهى نكردهءولى فال بد را به شدت محكوم كرده 


امك 
حتى در بعضى از روايات آن را در سرحد شركك شمرهه اندءاز بيامبر ص نقل شده كه فرمود:الطيره شركك:"فال بد زدن(و آن 


و مادراين زمينه»مفصلا در ذيل آيه ١١‏ سوره اعراف بحث كرهده ايم (١)جالب‏ اينكه اسلام فو سعبا زع اق مواد د اشكرنة 


مفاهيم تخيلى و يندارى را در يكك كانال صحيح و سازنده قرار داده و از آن بهره بردارى كرده است. 


مثلا- در مورد آنجه در ميان عوام معروف است كه مى كويند فلان همسرء خوش قدم بود ويا بد قدمءواز آن روزى كه به 
خانه فلان كس كام كذاشت و همسرش شد جنين و جنان كشت كه قطعا به اين صورت خرافه اى بيش نيستءاسلام به آن 


شكل سازنده تربيتى داده:در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


من شوم المرأه غلا-ء مهرها و شده مئونتها. ."از بدقدمى زن آنست كه مهرش ستكين باشد و مخارج و هزينه اش زياد!..." 
2" 


ودر حديث ديكرى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم: 
اما الدار فشؤمها ضيقها و خبث جيرانها: "خانه شوم خانه تنكك و تاريكك و خانه اى است كه همسايكان بد داشته باشد" (). 


درست ملا-حظه كنيد كه همان الفاظى را كه در مفاهيم خرافى مردم به كار مى برند استخدام براى مفاهيم واقعى و سازنده 


كرده استءو تفكر و انديشه اى كه به بيراهه مى رفت به راه راست هدايت نموده. 
ص :07 


)١ -١‏ تفسير نمونه جلد © صفحه "١28‏ به بعد. 
؟- 15) وسائل الشيعه جلد "' صفحه .٠١5‏ 


ود" سفينه البحار لك ا عه عع 


اين بحث را با حديثى از ييامبر ص كه تاييدى است بر آنجه كفتيم يايان مى دهيم: 


اللهم لا خير الا خيركءو لا طير الا طيرك و لا رب غيركك: "خداوندا نيكى تنها از ناحيه تو استءهيج فال نيكك و بدى جز به 


30 كن ١‏ “كين > ح 5-5 ٠‏ 3 
اراده تو تحقق نمى يابد و يرورد كارى جز تو نيست 8 


؟-كارنامه عجيب اعمال آدمى 


در بسيارى از آيات قرآن و روايات»سخن از نامه اعمال انسانها به ميان آمده اسستءاز مجموع اين آيات و روايات استفاده مى 
شود كه همه اعمال آدمى با تمام جزئيات در نامه اى ثبت مى شودءو روز رستاخيز اكر انسان نيك وكار باشد نامه اعمالش 
نقسث راسك اويوق اكر يد كان باشد ثامه اعمالقن وا بدسث حي اوم دعنك 


لا - 1 ب بم و 0 55 
در سوره حاقه مى خوانيم فَأمًا مَنْ أوتى كيه يمينه فقول لاوم لا انا أنه كد تابه اغعمالشان دست راسيسفاة ؤاده 


- لل 3 7 ا 4د 
شده با سرفرازى و افتخار مى كويند هان بيائيد و نامه اعمال ما را بعرايه "تضاف 4 و انا ني ارد جلكارة يت كاله فقولل 
ىل أوتَ تابه :"اما كسم كه نامه اعمالش در دست جب او است مى كويد اى كاش نامه اعمالم را به دست من نمى 
دادند "'!(حاقه-0؟). 


ودر سوره كهف يه 594 مى خوانيم :و وضع الاب كترى الْمخرمِينَ مُشْفِقِينَ ونا فيه و يوون 1 وَيْلتَنا ما ا 7 ندا الاب اد 
ا مم اعبار لاف لا بش زنك أعيدا "لذ عاق اعمال يق لعن تدرط الى اراد 
آن هنكام مجرمان را مى بينى از آنجه در آن ثبت است بيمناكند»و مى كويند:اى واى بر ماءاين جه نامه اى است كه هيج كناه 
صغيره و كبيره اى نيست مككر آن را ثبت و احصا كرده است؟إو آنجه را انجام داده اند حاضر مى يابندءو يرورد كارت به 
احدى ظلم نمى كند". 


در حديثى در ذيل آيه مورد بحث( اقْرَأ سابك .از امام صادق ع 


ص ؤرده 


مى خوانيم: 


يذكر العبد جميع ما عملءو ما كتب عليه»حتى كانه فعله تلكك الساعه.فلذلك قالوا يا ويلتنا ما لهذا الكتاب لا يغادر صغيره و لا 
كبيره الا احصاها: 


"در آن روز انسان آنجه را انجام داده و در نامه عمل او ثبت است همه را به خاطر مى آورد»كويى همان ساعت آن را انجام 
داده استالذا فرياد مجرمان بلند مى شود و مى كويند:اين جه نامه اى است كه هيج صغيره و كبيره اى را فر و كزار نكرده 
بنع" 111 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اين نامه جيست؟و جككونه است؟ بدون شكك از جنس كتاب و دفتر و نامه هاى 
معمولىءنيستءو لذا بعضى از مفسران كفته اند اين نامه عمل جيزى جز "روح انسان"'نمى باشد كه آثار همه اعمال در آن ثبت 


است (7)زيرا ما هر عملى انجام مى دهيم خواه ناخواه اثرى در روح و جان ما مى كذارد. 


انجام مى دهيمءجرا كه اعمال ما كذشته از اينكه در جسم و همه ذرات بيكر ما نقش مى بندندءدر هوا و زمين منعكس مى 


شوند. 


كر جه اين آثار براى ما در اين دنيا محسوس و دركك كردنى نيستءاما بدون شكك وجود داردءو روزى كه در آن روز ديد 


تازه اى بيدا مى كنيم همه اينها را مى بينيم و مى خوانيم. 


تعبير به '"خواندن "هركز نبايد ما را از آنجه در تفسير بالا ذكر شدء منحرف سازدءزيرا خواندن نيز مفهوم وسيعى دارد كه هر 


كونه مشاهده را در معنى وسيعش جاى مى دهد.مثلا در تعبيرات روزمره كاه مى كوئيم در جشمهاى 
ص :66 
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1 ؟) لسر كاي 


عكسهايى كه از بيماران مى كير ند نيز امروز رائج است. 


تكرق خوه: عمل اث :درشت عانق د :صذائ ضبطظ شذه اسان با عكسى كه از او كرفنه اتد .ويا اثر انكشت او. 


احبى كناه و با كناه را با هم نمى سوزانند! 


به عكس آنجه معروف است كه عوام مى كويند"آتش كه كرفت خشكك و تر مى سوزد"در منطق عقل و تعليمات انبياء هيج 
بى كناهى به جرم كناه ديكرى مجازات نخواهد شدءدر تمام شهرهاى لوط يكك خانواده مؤمن وجود داشت خدا به هنكام 
مجازات آن قوم منحرف و آلوده»آن يكك خانواده را نجات داد. 
1 


لا 2 
]6 لاس هم خم اه 5 حَ لا 2 م لانم 9 
ايات فوق نيز با صراحت مى كويد ولا تور وازرة وَزرٌ اخرى 


بنا بر اين اككر در ياره اى از احاديث غير معتبر جيزى بر خلا-ف اين قانون كلى اسلام ديده شود حتما بايد آن را كنار 
"كلاشكويا توجيه كردانحه روا" كناعى كريد اشتخص :ميت ووتخاطر كزية وى قا باوعاجد تانق تغلاب ع و" 
(ممكن است منظور از معذب شدن.عذاب الهى نباشد بلكه ناراحتى است كه روح او بر اثر آكاهى از بى تابى بستكانش بيدا 
فين كيد 


ونيز روشن مى شود عقيده كسانى كه مى كويند فرزندان كفار همراه يدرانشان در آتش دوزخ خواهند بود يكك عقيده 
اسلامى نيستءجرا كه هيج فرزندى به كناه يدر و مادر مجازات نمى كردد و به همين دليل ما در جاى خود كفته ايم كه حتى 
فرزندان نامشروع»شخصا هيج كناهى ندارند و درهاى سعادت و نجات-اكر بخواهند-به روى آنان كشوده است.هر جند زمينه 


تربيتى 


ص :0 


دشوارى دارنك. 


لا 2 
-اصل برائت 3 آيه" ل كنا مَعَذيِينَ 0 
در علم اصول در مباحث "برائت "به آيه فوق»استدلال شده استءزيرا حد اقل مفهوم آيه اين است كه در مسائلى كه عقل قادر 
به دركك آن نيست»خداوند بدون بعث رسولا-ن يعنى بيان احكام و وظائف»كسى را مجازات نمى كندء.و اين دليل بر نفى 
مجازات و عقاب در موارد عدم بيان استءو اصل برائت نيز جيزى جز اين نمى كويد كه عقاب بدون بيان صحيح نيست. 
اما اينكه بعضى كفته اند كه منظور از عذاب در آيه فوق»تنها عذاب استيصال يعنى مجازاتهاى نابود كننده همجون طوفان نوح 
است.هيج دليلى بر آن نيستءبلكه همانكونه كه كفتيم اطلاق آيه آن را نفى مى كند و هر كونه عذاب و مجازات را فرا مى 


6 


ص :/0 


[سوره الإسراء (/1): آيات 2 قا /11] 
اشاره 

لاء نادمه 2 حمر ب كا الل ين رم بيرم ا دمر هد رار لا ه 4 1 سك 2 3 
وَ ذا أَرَذنا أن تُؤلك قدي أعدنا قترفها قمس موا فللا فح عَليها القول قد 0 تذهيرا 0 و كد 55 مِنَ الْفَرُونِ مِنْ بَعْدٍ تُوح 
وَ كفلا برَتَكك ذّنُوبِ طَيادهٍ يبرا َضيراً (/19) 


نر جمه: 


8١-و‏ هنكامى كه بخواهيم شهر و ديارى را هلاكك كنيم نخست اوامر خود انراق "مترف:" انهازةوسيدان سيف شيوث)نان 
مى داريم سيس هنككامى كه به مخالفت برخاستند و استحقاق مجازات يافتند آنها را شديدا درهم مى كوبيم! /1١-جه‏ سيار 
مردمى كه در قرون بعد از نوح زندكى مى كردند(و طبق همين سنت)آنها را هلاكك كرديمءو كافى است كه يرورد كارت از 


"كناهاق ند كانشن كاهو سكير اذيناسة. 


تفسير: 
مراحل جهار كانه مجازات الهى 


در تعقيب آخرين آيه بحث كذشته كه خاطر نشان مى كرد"هركز فرد يا كروهى را بدون بعث رسولان و بيان دستورات خود 


مجازات نمى كنيم "در نخستين آيه مورد بحث همين اصل اساسى به صورت ديكرى تعقيب شده است.مى كويد: 


هنكامى كه ما تصميم بر هلاكت قومى بككيريم نخست اوامر خود را براى "مترفين "و سردمداران آنها بيان مى كنيم»)سيس به 
هنكامى كه آنها به مخالفت و خروج از اطاعت برخيزند و استحقاق مجازات بيدا كنند.ما آنها را شديدا درهم 


ص :6/1 


ال عر لجل 2و موس 2ع قر لجل ثور . لل كر .لا ةع > عمس ش2.ث مدص لالاا عه > 
مى كوبيم و هلاكك مى كنيم "7 و إذا َرَدْئا أنْ تلك قَرْيَهُ أمَْنا مترَفِيها فَمَسَقُوا فيه فَحنَّ عَليَِا المَوْلَ فَدَمَوْنَاها تَذْمِيراً) (1). 


كر جه بسيارى از مفسران احتمالات متعددى در تفسير اين آيه داده اند» ولى به اعتقاد ما آيه طبق ظاهر آن يكك تفسير روشن 


بيشتر ندارد»ءو آن اينكه: 


خداوند هركز قبل از اتمام حجت و بيان دستوراتش كسى را مؤاخذه و مجازات نمى كندءبلكه نخست به بيان فرمانهايش مى 
يردازد»اكر مردم از در اطاعت وارد شدند و آنها را يذيرا كشتند جه بهتر كه سعادت دنيا و آخرتشان در آنستءو اكر به فسق 
و مخالفت برخاستند و همه را زير يا كذاشتند اينجا است كه فرمان عذاب در باره آنها تحقق مى يذيرد و به دنبال آن هلااكت 


اسثت. 

كر درست در آيه دقت كنيم»جهار مرحله مشخص براى اين برنامه بيان شده است: 
١-مرحله‏ اوامر(و نواهى). 

شمر حله فسق و مخالفت: 

“حمر حله استحقاق مجازات. 

ع-مرحله هلاكت. 

و همه اين مراحل با فاء تفريع به يكديكر عطف شده اند. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جرا امر شدكان تنها مترفين هستند؟ (مترفين از ماده "ترفه "به معنى نعمت فراوان يعنى 


متنعمين و ثروتمندان از خدا بى خبر). 


در ياسخ اين سؤال توجه به يكك نكته راه كشا است و آن اينكه در بسيارى از جوامع(منظور جامعه هاى ناسالم 


اسث)مترفيق؛سردمداران اجتماعند و ديكران 
ص :094 


1ب]) "قرول "كر عه عق ومع .ذارة ولن ذواين كوثه موارد. نه معتى فرماق عذات اسع 


به علاوه در اين تعبير اشاره به نكته ديكرى نيز هسثءو آن اينكه سرجشمه غالب مفاسد اجتماعى نيز ثروتمندان از خدا بى 
خبرى هستند كه در ناز و نعمت و عيش و هوس غرقندءو هر نغمه اصلاحى و انسانى و اخلاقى در كوش آنها ناهنجار است. به 
همين دليل هميشه در صف اول در مقابل ييامبران ايستاده بودند»و دعوت آنها را كه به نفع عدل و داد و حمايت از مستضعفان 


بوده هميشه بر ضد خود مى ديدنك. 
روى اين جهات از آنها بالخصوص ياد شده است جرا كه ريشه اصلى فساد همين كروهند. 
ضمنا"دمرنا"و"تدمير"از ماده "دمار"'به معنى هلاكت است. 


به هر حال آيه فوق»هشدارى است به همه مردم با ايمان كه مراقب باشند» حكومت خويش را بدست مترفين و ثروتمندان 
مست شهوت ندهند و از آنها دنباله روى نكنند كه جامعه آنان را سرانجام به هلاكت و نابودى مى كشائند. 


*#** آيه بعد به نمونه هايى از اين مساله به صورت يكك اصل كلى اشاره كرده مى كويد: "جه بسيار مردمى كه در قرون بعد 
حَ :5 ع تاشلا ر ا م 5 ع 
از نوح زندكى مى كردند(و طبق همين سنت)هلاك و نابود شدند'( وَ كم أهلكنا مِنّ الْقَرونِ مِنْ بَعْدٍ توح ). 


سيس اضافه مى كند:جنان نيست كه ظلم و ستم و كناه فرد يا جمعيتى از ديده تيز بين علم خدا مخفى بماند"همين مقدار 
كاف انة كدنع 1و كافان ند كان ا كامان تسنيكدنه اناي اسك "رو كفلا موتك بارت طن وو كور بي 


"قرون '"'جمع "قرن "به معنى جمعيتى است كه در عصر واحدى زندكى مى كنند و سيس به مجموع يكك عصر اطلاق شده 


است. 


در اينكه قرن جند سال استءنظرات كوناكونى داده اند»بعضى آن را جهل سال» بعضى هشتاد.بعضى صدءو بالآخره بعضى آن 


را صد و بيست سال دانسته اند»ولى 


8٠: ص‎ 


ناكفته ييدااست كه اين يكك امر قراردادى است كه بر حسب قرار دادها متفاوت مى باشدءاما معمول در عصر ما اين است كه 
قرن را به يكصد سال اطلاق مى كنند .)١(‏ 


واينكه مخصوصا روى "قرون بعد از نوح "تكيه شده.ممكن است به خاطر آن باشد كه زندكى انسانها قبل از نوح بسيار ساده 
بود واينهمه اختلافات مخصوصا تقسيم جوامع نو"منوق"ر "نسفبيق "كب وجوه ذافكة وعره عدين دلبل كم كرقفاز 
مجازاتهاى الهى شدند. 


ذكر "خبير "و بصير"(آكاه و بينا)همراه هم اشاره به ان است كه ييز "نه معنى آكاه از نيت و عقيده است و انض أنه معنى 
بينا نسبت به اعمالءبنا بر اين خخدا هم از اتكيزه هاى باطنى اعمال اشخاص با اطلاع استءو هم از خود اعمالشان»و جنين كسى 


هركز ظلم و ستمى در باره هيجكس روا نمى دارد و حق كسى در حكومتش ضايع نمى شود. 


ص ١١م‏ 


.)197 سوره يونس نيز به اين موضوع اشاره اى كرديم(تفسير نمونه جلد / صفحه‎ ١١ در ذيل آيه‎ )١ -١ 


[سوره الإسراء (7): آيات 14 ١‏ 1] 
اشاره 


لك يه د 5 
من كات برذ الاجلة عا لها لِمَنْ نُرِيدٌ ثم ثم جعلا لَهُ جع نع بش لاا مذُوماً مذخورا (دا) 

لا لا إلا ٍ 
اك ا 00 ك مخخظورا 
٠٠‏ أل يف كفا به للا بخض و كتيوه خب ذرلكاتٍ و غير تفْضيلا 001 


-آن كس كه(تنها)زندكى زود كذر(دنياى مادى)را مى طلبد آن مقدار از آن را كه بخواهيم و به هر كس اراده كنيم مى 


دظيمءسيس دوزخ را براى او قرار خواهيم داد كه در اتش سوزانش مى سوزد در حالى كه مذموم ورانده(دركاه خدا)اسث. 


9و آن كس كه سراى آخرت را بطلبد و سعى و كوشش خود را براى آن انجام دهد؛ در حالى كه ايمان داشته باشد»سعى و 


تلاش او(از سوى خدا)ياداش داده خواهد شد. 


هر يكك ازا ين دو كروه را از عطاى يرورد كارت بهره و كمكك مى دهيمءو عطاى يرورد كارت هركز از كسى منع نشده 


است. 


ص :"م 


١-ببين‏ جككونه بعضى را(در دنيا بخاطر تلاششان)بر بعضى ديكر برترى بخشيده ايم» درجات آخرت و برتريهايش از اينهم 


0 


لعسير: 

خطوط زندكى طالبان دنيا و آخرت 

از آنجا كه در آيات كذشته»سخن از مخالفت كرد نكشان در برابر اوامر الهى و سيس هلاكت آنها بود»در آيات مورد بحث.به 
علت واقغى ابن قمرد وغضيان كه همان خب ذنبا است اشاره كرذه مى كويذ:' كسانى كه تنها هدفشان ععين زند كى 
زود كذر دنياى مادى باشد.ما آن مقدار را كه بخوا هيم به هر كس صلاح بدانيم در همين زندكى زود كذر مى دهيم سيس 


حجمّهةكده6 رزو ,090000002770777 0 
كان يُرِيدُ الماجلة عَينا لَه لِْمَنْ نرِيدٌ ثم ثم جعلا له > جهن يَضْلاكا مَذْمُوماً مذخورا ). 


"عاجله "به معنى نعمتهاى زود كذر يا دنياى زود كذر است. 


قابل توجه اينكه نمى كويد هر كس به دنبال دنيا برودءبه هر جه بخواهد مى رسدءبلكه دو قيد براى آن قائل مى شودءاول 
1 0 3 

اينكه تنها بخشى از آنجه را مى خواهد به اوس وسعهاة متدازى راكدها شرا را 101 

ديكر اينكه:همه افراد به همين مقدار نيز نمى رسندءبلكه تنها كروهى از آنها به بخشى از متاع دنيا خواهند رسيدءةآنها كه 

بخواهيم( لِمَنْ نُرِيدٌ ). 

ويةابى ترتيت اهمه ذثيا يسان بددنيا فى وستد و له آنها كةمى وستد نهاهمه آلحة فى خواهتك مى. وسئدءزتد كن روزهرة 


نيز اين دو محدوديت را به وضوح به ما نشان مى دهد.جه بسيارند كسانى كه شب و روز مى دوند و به جايى نمى رسند. و جه 


سيار كسانى كه آرزوهاى دور و درازى دراين دنيا دارند كه تنها بخش كوجكى از آن را بدست مى آورند. 


ص ورف 


واين هشدارى است براى دنيا يرستان كه اككر خيال كنيد آخرت را به دنيا بفروشيد به تمام هدفتان نائل مى شويدءاشتباه 


بزركى كرده ايدءبلكه كاهى هيج و كاه به كمى دسترسى بيدا مى كنيد. 


واصولا دامنه آرزوهاى انسان آن قدر كسترده است كه با محدوديت جهان ماده قابل اشباع نيستءتمام دنيا را به يكك نفر 


بدهند»بسيار مى شود كه اشباع نمى كردد. 


بن خلق خدا جكة فى تماييك. 


"يصلى "از ماده "صلى "به معنى تش افروختن و به آتش سوختن است و منظور در اينجا همان معنى دوم مى باشد. 


قابل توجه اينكه كيفر اين كروهءضمن اينكه آتش جهنم شمرده شده استء با دو تعبير "مذموم "'و"مدحور"تاكيد كرديده»كه 


اولى به معنى مورد سرزنش و نكوهش قرار كرفتن و دومى به معنى دور ماندن از رحمت خدا است. 


در حقيقت اتش دوزخ»كيفر جسمانى آنها استءو مذموم و مدحور بودن كيفر روحانى آنهاءجرا كه معاد هم جسمانى است و 


هم روحانى و كيفر و ياداش آن نيز در هر دو جنبه است. 


سيس به شرح حال كروه دوم مى يردازدءتا باقرينه مقابله.»آن جنان كه روش قرآن است»مطلب آشكارتر شود.مى 


فرمايد:"اما كسى كه آخرت را بطلبد و سعى و كوشش خود را در اين راه به كار بندد»در حالى كه ايمان داشته باشدءاين سعى 
5000 ع ادك لام لان 2 
و تلاش او مورد قبول الهى خواهد بود'( وَ مَنْ أرادٌ الآخرّة وَ سَعلا لها سَعْيَها وَ هُوَ مُوْمِنٌ فأولئكك كان سَعْيِهُمْ مَشكورا ). 


ص ره 


١-اراده‏ انسان آن هم اراده اى كه تعلق به حيات ابدى كيردءو به لذات زود كذر و نعمتهاى نايايدار و هدفهاى صرفا مادى 


تعلق نككيرد»همتى والا و روحيه اى عالى يشت بند آن باشد كه او را از يذيرفتن هر كونه رنكك تعلق و وابستكى آزاد سازد. 


؟حاين اراده به صورت ضعيف و ناتوان در محيط فكر و انديشه و روح نباشد بلكه تمام ذرات وجود انسان را به حركت وادارد 
وآخرين سعى و تلاش خود را دراين به كار بندد(توجه داشته باشيد كه كلمه"سعيها”كه به عنوان تاكيد ذكر شده نشان مى 


“ا-همه اينها توأم با"ايمان"باشدءايمانى ثابت و استوارءجرا كه تصميم وتلككن سكاف يه سرس :رسد. كه ان انكيزه 


صحيحىءسرجشمه كيرد و آن انكيزه جيزى جز ايمان به خدا نمى تواند باشد. 


درست است كه سعى و تلاش براى آخرت بدون ايمان نخواهد بود و بنا براين مفهوم ايمان در آن نهفته شده است.ولى از 
آنجا كه ايمان يكك اصل اساسى و يايه اصلى در اين راه است به آن مقدار از دلالت التزامى قناعت نكرده و با صراحت ايمان 
را به عنوان يكك شرط با زكو مى كند. 


قابل توجه اينكه در مورد دنيا يرستان مى كويد:"جهنم را براى آنها قرار مى دهيم"»ولى در مورد عاشقان آخرت مى 


- ل "م 5 5 ال 12 9 7 - 
كويد: سعى و تلاش آنها مشكور خواهد بود يعنى مورد تشكر و قدردانى يرورد كار. 


اق سر :اذ اد كم كوا اذ هاه بيشت :انيه مدبار عاق ووو لاد ابم عر 6ه شسكرو فذاق كين نيه اتدازه 


شخصيت و سعه وجودى او استعنه به اندازه عملى كه انجام كرفته است.و روى اين حساب تشكر و قدردانى خدا 


ص ذ4 


متناسب با ذات بى يايان او است انواع نعمتهاى مادى و معنوى و هر آنجه در تصور ما بككنجد و نككنجد در آن جمع است. 


كر جه بعضى از مفسرانء "مشكور"را به معنى "اجر مضاعف" (1)و يا به معنى "قبولى عمل (7) "كرفته اندءولى روشن است 


كه مشكون معت وسيعترى از همه اينها دارد. 


0 در اينجا ممكن است اين توهم بيش آيد كه نعمتهاى دنياءتنها سهم دنيا- يرستان خواهد شد و آخرت طلبان از آن 

محروم مى كردندءآيه بعد به اين توهم ياسخ مى كويد كه:"ما هر يكك از اين كروه و آن كروه را از عطاى خود بهره مى 
+ م م زء لا و 7 

دهيم و امداد مى كنيم '( كلا نَمِذَ هؤْلاءِ وَ هَوْلاءِ مِنْ تطاء رَبُكك ). 


اكه مخلش برووة كار ازعييكس سلوح نيست "و كبر و ترسا و مؤمن و مسلم همه از خوان نعمتش وظيفه مى خورند( وَ 
ان عطاء ركم تقطورا 1 


1 1 1 1 2 
نمد از ماده امداد به معنى افزودن است. 
*#** آيه بعد يكك اصل اساسى را در همين رابطه باز كو م كند و آن اينكه: 


همانكونه كه تفاوت تلاشها در اين دنيا باعث تفاوت در بهره كيريها است.در كارهاى آخرت نيز همين اصل كاملا حاكم 
استءبا اين تفاوت كه اين دنيا محدود است و تفاوتهايش هم محدودءولى آخرت نامحدودعءو تفاوتهايش نيز نامحدود است» 


مى كويد: 


"بنكر جكونه بعضى از آنها را بر بعضى ديكر(بخاطر تفاوت در سعى و كوشششان)برترى داديمءاما آخرت درجاتش بز ركتر و 


5 5 5 5 11 
برتريش بيشتر است 
ص 9 


1- )كفس قرطي جلك # صفح 3/41 


")0 تفسير صافى ذيل آيه. 


( نظو كيْفٌ فَضَّلْنا بَضَهُع عَللِْ بتغض و لَلْآحِرَهُ أكبر دَرَلكِاتٍ و أكبر تَفضِيلا ). 


ممكن است كفته شودءافرادى را در اين جهان مى بينيم كه بدون تلاش و كوشش بهره هاى وسيع مى كيرند»ولى بدون شكك 
اين كونه بهره كيريهاى انحرافى منافات با آن اصل كلى ندارد. 


ضمنا بايد توجه داشت كه منظور از تلاش و كوشش تنها كميت أن ب نيست» كاه مى شود تلاش كم با كميت عالى اثرش بسيار 
بيشعر از تلاش فراوان با كيفيت ياثين باشد: 


اشاره 
١‏ -آيا دنيا و آخرت با هم تضاد دارند؟ 
در آيات بسيارى»مدح و تمجيد از دنيا يا امكانات مادى آن شده است: 
در بعضى از آيات,مال به عنوان خير» معرفى شده(سوره بقره ابه 8). 
7 كلا 
ودر بسيارى از آيات»مواهب مادى تحت عنوان فضل خدا آمده است و ابْتَعْوا مِنْ فضل الله (سوره جمعه آيه .23١‏ 


در جاى ديكر مى فرمايد"همه نعمتهاى روى زمين را براى شما آفريده اعبت "كلق لك ا فى الأخض عنيما اروس 


ودر بسيارى از آيات آنها را تحت عنوان سخر لكو(آنها را مسخر شما كردانيد)ذكر كرده كه اكر بخواهيم اين همه آياتى را 


كه در رابطه با محترم شمردن امكانات مادى اين جهان جمع آورى كنيم؛ مجموعه قابل ملاحظه اى خواهد شد. 


ولى با اينهمه اهميتى كه به مواهب و نعمتهاى مادى داده شدهءتعبيراتى كه قويا آن را تحقير مى كند در آيات قرآن به جشم 


مبى خورد. 


ص 8 


در يكك جا آن راعرض و متاع فانى مى شمرد تََنَقُونَ عَرَضٌ الْطأو الذّ! (نساء-86). 
و ل 
ودر جاى ديكر آن را مايه غرور و غفلت مى شمرد وما الله الدَّلا إلا متاح العْرور (سوره حديد آيه .)٠١‏ 
لا و لا 8 
ودر مورد ديكر آن را وسيله سركرمى و بازيجه شمرده وَإما ذه الْكلاه الذّ!ا إلا لَهْوْ و لَعبُ (عنكبوت 8©). 
- لا ف الايره لا لا ه. لا 
و در جايى ديكّر مايه غفلت از ياد خدا رجال لا تلهيهم تجَارَةٌ وَ لا بَنِعْ عَنْ ذكر الله (نور-/027. 


اين تعبيرات دو كانه عينا در روايات اسلامى نيز ديده مى شود: 


ازيكك سو دنياءمزرعه آخرتءتجارتخانه مردان خدا مسجد دوستان حق» محل هبوط وحى يرورد كار»سراى موعظه و 
يند»شمرده شود( 

: : : : 
واز سوى ديكر مايه غفلت و بيخبرى از ياد خدا و متاع غرور و مانند آن. 


آيا اين دو كروه از آيات و روايات با هم تضاد دارند؟ ياسخ اين سؤال را در خود قرآن مى توان يافت. 


جرا كه آنجا كه از دثيا و مواهبش نكوهشن مى كند كسائى وزامى كويد كه ابن زندكى تنها عدفشان را تشكيل مى دهدددزر 
سوره نجم آيه ١4‏ مى خوانيم وَلَمْ يرد إلا الْكلياة الذَّلا "كسانى كه جز زندكى دنيا را نخواهند". 


ندارند. 


در سوره توبه آيه ٠8‏ مى خوانيم | رضيتم بالحياه الدنيا من الآدخره:"آيا راضى شديد كه زندكى دنيا را به جاى آخرت 


بديريد"؟! 
ص 00 


.17١ نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


ماك موود بحل اعد شاغلك ابن عدها سبك آنبها كداعى كوييد: من كان ترمد اكاجلة »يض قهاعدفكان هميق وقد كن 


ووه كلاو مادى است. 
اصولا تعبير به "مزرعه "و يا "متجر"(تجارتخانه)و مانند آن خود شاهد زنده اى براى اين موضوع است. 


كوتاه سخن اينكه مواهب جهان مادى كه همه از نعمتهاى خدا است و حتما وجودش در نظام خلقت لازم بوده و هست اكر به 


عنوان وسيله اى براى رسيدن به سعادت و تكامل معنوى انسان مورد بهره بردارى قرار كيرد از هر نظر قايل تحسين است. 


وامااكر به عنوان يكك هدف و نه وسيله مورد توجه قرار كيرد واز ارزشهاى معنوى و انسانى بريده شود كه در اين هنكام 
طبعا مايه غرور و غفلت و طغيان و سركشى و ظلم و بيداد كرى خواهد بود.درخور هر كونه نكوهش و مذمت است. 


وجه زيبا فرموده است على ع در آن كفتار كوتاه و يرمغزش: 


من ابصر بها بصرته و من ابصر اليها اعمته: "آن كس كه با جشم بصيرت به آن بنككرد (و آن را وسيله بينايى قرار دهد)دنيا به او 
١‏ كاهن مى بنكشدهو ان كس كه به خود آن نكاه كتد ذثيا اونزا ثابيتا خواهد كرد" 230 


در حقيقت تفاوت ميان دنياى مذموم و ممدوحءهمان جيزى است كه از "اليها"و"بها"استفادة مى شود كهااولى غدف زامى 


رساند و دومى وسيله را. 
"-نقش سعى و تلاش در ييروزيها 


ايخ تكسمق بار يست كداقرآن با تكيه كردن روى سكن وا ثلاث بداقراد شل و يكاز هداز من دهد كه سعادت سراق ديكر 


را تنها با اظهار ايمان و سخن نمى توان بدست آوردءبلكه عامل اصلى سعادت سعى و تلاش است. 
ص :ه89 


7 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


اين حقيقت در بسيارى از آيات قرآن منعكس است. 
ذو ايها انما زاون كر اعمالتئ فى :مره( 15 تلن بللا كوفة ونيكة) فدات 
ودر جاى ديكّر بهره او را تنها در كرو سعيش مى شمرد( وَ أَنْ 


ودر بسيارى از آيات, بعد از ذكر ايمان»روى عمل صالح تكيه مى كند. 


تلاش نمى ثوان بذست: آورد حكونةه:هى توان اننظار داشت كه سعادت جاودانى بدون أن بدست ابد 
"ا -امدادهاى الهى 


"تمد "اق ماذه" امداد"به مع كنك رساتدخ اسكيرافن در كان مثرداث فى كرية كلمه احداد غالبا دن هورة 'كمكياق 


مفيلة وفؤثرييه كاز ذه فى شوة و كلمة "مد در هوارة مكروة ف تاسكة: 


به هر حال در آيات مورد بحث مى خوانيم كه خداوند بخشى از نعمتهايش را در اختيار همكان مى كذارد و نيكان و بدان 
همكى از آن استفاده مى كتندء اين اشاره به آن بخش از نعمتها است كه ادامه حيات»متوقف بر آنست و بدون آن نمى تواند 
يكك انتخابكر باشد. 


نعمتهايى است بى يايان كه مخصوص مؤمنان و نيكان است. 


٠7١١ ص‎ 


[سوره الإسراء (17): آيات يفاك ةا 


اشاره 

00 . لا 8 

- 0 2 0 د 2-2 0 كَّ َّ ع 0 

ل ا امسر اران ون لتقيو اوت 
1 لا_ ملا 


إدعنيلا ' رَلنَى صَغِيراً (1) ربكم أعلّم ! لكا لتويك إن ككرثوا لاليية لِحِينَ فإ نه كان لِوَابِينَ غَفُوراً (ه؟) 
نر جمه: 
0 


الامودها' الله ''معيوه ديكرى قرار مده كه ضعيف و مذموم و بى يار و ياور خواهى شك 


*7-يرورد كارت فرمان داده جز او را نبرستيد و به يدر و مادر نيكى كنيدءهر كاه يكى از آنها-يا هر دو آنها-نزد توءبه سن 
بيرى برسند كمترين اهانتى به آنها روا مدارءو بر آنها فرياد مزنءو كفتار لطيف و سنجيده بز ركوارانه به آنها بكو. 


؟؟-بالهاى تواضع خويش را در برابرشان از محبت و لطف فرود آرءو بكو يروردكارا همانكونه كه آنها مرا در كوجكى تربيت 
كردند مشمول رحمتشان قرار ده. 


ص :الا 


ل اعبرورد كان شما از درون ذلهائ :شما كاه اس زاكر لغوشى دو انق زميئه داشثيد و عصران 'كرديد .شما وا غفو من كند حرا 
كه)هر كاه صالح باشيد او توبه كنند كان را مى بخشد. 


0 


لعسيرة 
اشاره 
توحيد و نيكى به يدر و مادر»سر آغاز يك رشته احكام مهم اسلامى. 


آيات مورد بحث سرآغازى است براى بيان يكك سلسله از احكام اساسى اسلام كه با مساله توحيد و ايمان»شروع مى 
شود»توحيدى كه خمير مايه همه فعاليتهاى مثبت و كارهاى نيك و سازنده است و هم ازاين طريق ييوندى ميان اين آيات و 
!1 11 


آيات كذشته كه سكن از سعادتمتدان و برنامه سه كانه آنها يعنى "ايمان" و"سعى و ثلاش "و"ارادة سراق آخرت 'مى كويد 
برقرار مى سازد. 

و نيز تاكيدى است مجدد بر آنجه قبلا در باره قرآن و دعوت كننده بودنش به صافترين و بهترين راههاءبيان شده. 

5 ع 1 جه :. 5 1 لا 9 : لاء_ر 
د نخست از توحيد شروع كرده مى كُويد: با خداوند يكانه(الله)هيج معبودى قرار مده ( لا تجعل مَعَْ الله إلها اخرّ). 


نمى كويد معبود ديكرى را با خدا يرستش مكنءبلكه ميكويد "قرار_ مده "تا معنى وسيعترى داشته باشد.يعنى نه در عقيده»نه در 


عم لهند دساو 'ثقاضا واه دن يرشن معيرة: ديكرق را دن كنار "الله "رار دة, 


سيس به ببان نتيجه مركبار شركك يرداخته مى كويد:"اكر شريكى براى او قائل شوى با مذمت و خذلان فرو خواهى نشست”"( 


انتتخاب كلمه"قعود "(نشستن)در اينجا اشاره به ضعف و ناتوانى استء زيرا در ادبيات عربءاين كلمه كنايه از ضعف است 
همانكونه كه كفته مى شود قعد به الضعف عن القتال:"ناتوانى سبب شد كه او از ييكار با دشمن بنشيند". 


از جمله بالا استفاده مى شود كه شركك سه اثر بسيار بد در وجود انسان مى كذارد: 


مقابل نعمت يروردكارءو آن كس كه تن به جنين انحرافى دهد درخور مذمت است. 


“-شركك سبب مى شود كه خداوند مشركك را به معبودهاى ساختكيش واككذارد و دست از حمايتش برداردءو از آنجا كه 
معبودهاى ساختكى نيز قادر بر حمايت كسى نيستند و خدا هم حمايتش رااز جنين كسان برداشته آنها"مخذول 'يعنى بدون 


يار و ياور خواهند شد. 


فو اباتك شيك قرا تيز همون معت به شك :4 ديكرى مجسم شده استء جنان كه در سوره عنكبوت آيه ١‏ مى خوانيم :"انها 
ال ا ا ا ل ل 
فيد اا د محرت ب '(عقل الذي الكادوائمق دوق الله أَوللاة كمدّل الْعنكبوتٍ انحَدّتْ بَيناوَإِنَ أَؤْهَنَ 
و ل 


2 ل صل ا م ل ا ا ا ل ده مى 

لا 
كويد "بوؤد كارك قزهاق ذاده كه 'ثنها او :زا بيزستيك و تتدبت نه يدن و ماذن تبكى كيد ( 5353 قصل رَبك ألا تَعْبِدُوا إلا إياهُ و 
ِالْالِدَ: ): 


"قضاء "مفهوم مؤكدترى از"امر"داردءو امر و فرمان قطعى و محكم 


ص ورف 


قزاووادن ترحين م اساسى تريةق امكل اسلافى ذو كقان تكن يبدو و هافو كيل ذركرى اسك بر اغمية ان وسور 
اسان فين 


فطلق يوون "احسان "كهاهر كوته تيكن را دريرمي كيرزة ونهمحين: "والدية "كه هسلمان و كافر وا شامل هى شود سومين و 


نكره بودن احسان(احسانا)كه در اين كونه موارد براى بيان عظمت مى آيد ينجمين تاكيد محسوب مى كردد (). 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه فرمان؛معمولا روى يكك امر اثباتى مى رود در حالى كه در اينجا روى نفى رفته 


اس ت(يرورد كارت فرمان داده كه نيرستيد جز او را). 


اين ممكن است به خاطر آن باشد كه از جمله "قضى "فهميده مى شود كه جمله ديكرى در شكل اثباتى در تقدير است و در 
معن حلي من باك يروو كاك فرعاة مؤ كن داده كه او ىا برستيلهو غير او ا ترسك 


0 0 
ا و 7 لا - 
ويا اينكه مجموع جمله "نفى و اثبات "7 ألا تَعْيّدُوا إلا إِيَاهُ در حكم يكث جمله اثباتى استءاثبات عبادت انحصارى يرورد كار 


سيس به بيان يككى از مصداقهاى روشن نيكى به يدر و مادر يرداخته مى كويد: 


"هر كاه يكى ال آن دونباهر دو آتهاءئزد تبه سن ييرى و شكستكى يرسند(آن .جتان كه ثيازمتد به عراقيتث دافم ثرو ياشتد) 
از هر كونه محبت در مورد 

ص :؟آ/ا 

)١-1‏ بعضى معتقدند كه "الحسان "غالبا با "الى "متعدى مى كردف كفته مى شود احسن اليةهاما كاهى به وسيله "باء "'متعدى مى 


كرددءاين تعبير شايد به خاطر آن باشد كه مباشرت را بيان كند يعنى شخصا و بدون واسطه آنها را مورد محبت و احترام قرار 


دهيد» واين ششمين تاكيد در اين مساله است. 


آنها دريغ مدارءو كمترين اهانتى به آنان مكن»حتى سبكترين تعبير نامؤدبانه يعنى "اف به آنباامكر "3ع بيلق عت كم اليه 
ءَ ريص رلارم ملأارء. دام مه 1 
حدملا أو كلاملا قلا تَقُلَ لَهْلْلا أق ) .)1١(‏ 


1 م 1 نار 
و بر سر آنها فرياد مزن" و لا تَنْهوِمطا ). 
بلكه "با كفتار سنجيده و لطيف و بزركوارانه با آنها سخن بكو"( وَ قُلْ لَهُلا قلا كريماً ). 


** و نهايت فروتنى را در برابر آنها بنماء"و بالهاى تواضع خود را در برابرشان از محبت و لطف فرود آر"( وَ الفض لَْلا 
لا 22 
جناح الذل مِنَّ الرَّحْمَهِ ). 


"و كو مان وروود كازا!] نياو سيول رسي هرقن قرار ذه سماكولة كددن كووكن يرا اربوك كريد افد"( فل وت 
اذحنهللا كيلا ركانى صغيراً ). 


دقت فوق العاده در احترام به يدر و مادر. 


فو حقيقت دو ذو ادا كه "دشن لسمتى اززيزه كازيهاق برخورد مؤدبانه و فوق العاده احترام آميز فرزندان را نسبت به 
يدران و مادران با زكو مى كند: 


١-از‏ يكك سو انككشت روى حالات بيرى آنها كه در آن موقع از هميشه نيازمندتر به حمايت و محبت و احترامند كذارده»مى 
كوية كمرين سكن [هاتك اميز واي انها هكرا., 

آأنها سكن السة يز اكز كهر ل يهاي بر سكد 25 تتوزانكد دوق كمكنا ورك مر كق كنيو اد ساح خرن و عق تسكن 
است قادر به دفع آلودكى از 

ص :ملا 

)١- ١‏ كلمه"اما"در"اما يبلغن "به كفته بعضى مركب از "ان "شرطيه "و ما" شرطيه است كه براى تاكيد يشت سر هم 


آمده(تفسير فخر رازى)و به كفته بعضى ديكر مركب از ان شرطيه و ماء زائده است كه وجود آن اجازه مى دهد كلمه شرط بر 
فعلى كه با نون تاكيدى مؤكد است درآيد(الميزان). 


خود نباشند»در اين موقع آزمايش بزركك فرزندان شروع مى شود. 


آيا وجود جنين يدر و مادرى را مايه رحمت مى دانندءو يا بلااو مصيبت و عذاب آيا صبر و حوصله كافى براى نكهدارى 
احترام آميز از جنين يدر و مادرى را دارند و يا هر زمان با نيش زبانءبا كلمات سبكك و اهانت آميز و حتى كاه با تقاضاى 


مركك او از خدا قلبش را مى فشارند و آزار مى دهند؟. 


"از سوى ديكر قرآن مى كويد:در اين هنكام به آنها اف مككو.يعنى اظهار ناراحتى و ابراز تنفر مكنءو باز اضافه مى كند با 
صداى بلند و اهانت آميز و داد و فرياد با آنها سخن مككوءو باز تاكيد مى كند كه با قول كريم و كفتار بزركوارانه با آنها سخن 
بكو كه همه آنها نهايت ادب در سخن را مى رساند كه زبان كليد قلب است. 

“-از سوى ديكر دستور به تواضع و فروتنى مى دهدءتواضعى كه نشان دهنده محبت و علاقه باشد و نه جيز ديكر. 

-سرانجام مى كويد:حتى موقعى كه رو به سوى دركاه خدا مى آورى يدر و مادر را(جه در حيات و جه در ممات)فراموش 


مكن و تقاضاى رحمت يرورد كار براى آنها بئما. 


مخصوصا اين تقاضايت رابا اين دليل همراه ساز و بكو "خداوندا همانكونه كه آنها در كودكى مرا تربيت كردند تو مشمول 


رحمتشان فرما"؟ نكته مهمى كه از اين تعبير علاوه بر آنجه كفته شد استفاده مى شود اين است كه اكر يدر و مادر آن جنان 
مسن و ناتوان شوند كه به تنهايى قادر بر حركت و دفع آلودكيها از خود نباشندءفراموش نكن كه تو هم در كودكى جنين 


بودى و آنها از هر كونه حمايت و محبت از تو دريغ نداشتند محبت آنها را جبران نما. 
واز آنجا كه كاهى در رابطه با حفظ حقوق يدر و مادر و احترام آنها و تواضعى 


ص 8 


كه بر فرزند لازم است ممكن است لغزشهايى بيش بيايد كه انسان آكاهانه يا ناآكاه به سوى آن كشيده شود در آخرين آيه 
مؤرد بحث مى كويد "برورد كار شما به آنجه در دل و جان شما اسث از شما كاهتر است '" رَبك أَعْلَمٌ بللا فى تفوبيتكع ) 
جرا كه علم او در همه زمينه ها حضورى و ثابت و ازلى و ابدى و خالى از هر كونه اشتباه است در حالى كه علوم شما واجد 


اين صفات نيست. 


بلافاصله يشيمان شديد و در مقام جبران برآئيد مسلما مشمول عفو خدا خواهيد شد:"اكر شما صالح باشيد و توبه كار خداوند 


: عر ا ا ل ل ام و لط بن م 
توبه كاران را مى آمرزد ( إِنْ تكونوا صَالحينَ فإنه كان لِلأَوَابِينَ غفورا ). 


"اواب"از ماده"اوب"(بر وزن قوم)بازكشت توأم با اراده مى كويند» در حالى كه رجوع هم به بازكشت با اراده كفته مى شود 


وهم بى ارادهءبه همين دليل نه تون" اوبه '"كفته مى شود».جون حقيقت توبه نادكقتة توأم با اراده به سوى خداست. 


كردد. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه ذكر صيغه مبالغه اشاره به تعدد عوامل بازكشت و رجوع به خدا باشدءزيرا ايمان به يرورد كار از 
يكك سوءتوجه به دادكاه عالم قيامت از سوى ذركران جدان دان ا سوق سومءو توجه به عواقب و آثار كناه از سوى جهارم 


نكته ها: 
اشاره 
١-احترام‏ يدر 9 مادر در منطق اسلام 


حتى در مسائلى كه هم عقل در آن استقلال كامل داردءو هم عاطفه آن را به وضوح درمى يابدءسكوت روا نمى دارد» بلكه به 
عنوان تاكيد در اين كونه موارد هم دستورات لازم را صادر مى كند در مورد احترام والدين آن قدر تاكيد كرده است كه در 


كمتر مساله اى ديده مى شود. 
به عنوان نمونه به جند قسمت اشاره مى كنيم: 


الف در جهار سوره از قرآن مجيد نيكى به والدين بلا فاصله بعداز مساله توحيد قرار كرفته اين همرديف بودن دو مساله 


بيانكر اين است كه اسلام تا جه حد براى يدر و مادر احترام قائل است. 


ب لا 00 5 ب 
فو وه 87 مى خوانيم: لا تَعْبِدُونَ إلا الله وَ الوالِدَيْن إخلطانا : 


1 
ودر سوره نساء آيه 8" و اعْبَدُوا الله وَ 


م 


لاى. ش لام 

لا تُشركوا به سَيتَا و بالوالِدَيْن إخلطانا . 

ء / ' 

و در سوره انعام آيه ١‏ مى فرمايد: ألا تشْرِكوا به سينا وَ الوالدَيْن إخلطانا . 
0 


-_ - 


-_ - 


0 
- 2 وس ع د افر ع لا 37 2 
ودر آيات مورد بحث نيزاين دو را قرين با هم ديديم وَ قَضلِ] رَبك ألا تَعبدُوا إلا إِاه وَ بالوالِدَئْن إخلطانا . 


جه ه لا 8 َه مه 2 م انر 0 نا 5 
فرسوو لكات أنه مى خوانيم: وَ إِنْ لِامَدَاك عَلل أَنْ تفرك بى للا ليس لسك به عِلْمْ قلا تُلغهلا وَ اجيهلا فى الدٌلا 
ففدوها :"كر انها بد قو اصررار كن كد عفر كك شوى اللاعوهان سكويوكن دو تدك دقاانه نكن ب آنها بعاشرت نيا" 


ص :// 


ج-شك ركزارى در برابر يدر و مادر در قرآن مجيد در رديف شك ر كزارى در برابر نعمتهاى خدا قرار داده شده جنان كه مى 
حوانيم: أن اشكز لى و 213 تك (سوره لقمان آيه ؟١)يا‏ اينكه نعمت خدا بيش از آن اندازه است كه قابل احصا و شماره 


باشدءو اين دليل بر عمق و وسعت حقوق يدران و مادران مى باشد. 


د-قرآن حتى كمترين بى احترامى را در برابر يدر و مادر اجازه نداده است.در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 
. 

لو علم الله شيئا هو ادنى من اف لنهى عنهءو هو من ادنى العقوقءو من العقوق ان ينظر الرجل الى والديه فيحد النظر اليها: 

"اكر جيزى كمتر از"اف"وجود داشت خدا از آن نهى مى كرد(اف همانطور كه كفتيم كمترين اظهار ناراحتى است)و اين 

حد اقل مخالفت و بى احترامى نسبت به يدر و مادر استءو از اين جمله نظر تند و غضب آلود به يدر و مادر كردن مى باشد" 

كك 


وبا اينكه جهاد يكى از مهمترين برنامه هاى اسلامى استّبما دام كه جنبه وجوب عينى ييدا نكند يعنى داوطلب به قدر كافى 


باشد»ءبودن در خدمت يدر و مادر از آن مهمتر است.و اكَر موجب ناراحتى آنها شودءجايز نيسثك. 


در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه مردى نزد ييامبر ص آمد و عرض كرد من جوان با نشاط و ورزيده اى هستم و جهاد 
را دوست دارم ولى مادرى دارم كه از اين موضوع ناراحت مى شودءييامبر ص فرمود: 


ل 
ارجع فكن مع والدتكك فو الذى بعثنى بالحق لانسها بكك ليله خير من جهاد فى سبيل الله سنه: "بركرد و با مادر خويش 


باشءقسم به آن خدايى كه مرا به حق مبعوث ساخته است يكك شب مادر با تو مانوس كردد از يكك سال جهاد در راه خدا بهتر 


ص :7 
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الت" لكلا ول الستمكاني كد جياد جيه وجوت عبتن بيدا كتداو كشون اسللاف در خطر قرار كيرد و حضور همكان لازم 


شودءهيج عذرى يذيرفته نيست»حتى نارضايى يدر و مادر. 


دو هووة سار واجاتك كفانى و من عات سياله عمانكوته اث كه دن سورد حهاد كفته شد 


و-ييامبر ص فرمود: 


اياكم و عقوق الوالدين فان ريح الجنه توجد من مسيره الف عام و لا يجدها عاق: "بترسيد از اينكه عاق يدر و مادر و مغضوب 
آنها شويدءزيرا بوى بهشت از يانصد سال راه به مشام مى رسدءولى هيجكاه به كسانى كه در مورد خشم يدر و مادر هستند 


نخواهد رسيد" (7). 


اين تعبير اشاره لطيفى به اين موضوع است كه جنين اشخاص نه تنها در بهشت كام نمى كذارند بلكه در فاصله بسيار زيادى از 


آن قرار دارند»و حتى نمى توانند به آن نزديكك شوند. 


دوش كرفته طواف مى دادءبيامبر ص را در همان حال مشاهده كرد عرض كرد آيا حق مادرم را با اين كار انجام دادم 
فرمود:نه حتى جبران يكى از ناله هاى او راابه هنكام وضع حمل)نمى كند ()! و اكر بخواهيم عنان قلم را در اينجا رها كنيم 
سخن بسيار به درازا مى كشد و از شكل تفسير خارج مى شويمءاما با صراحت بايد كفت هر قدر در اين زمينه كفته شود باز 


6١٠:١ ص‎ 
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+ #) فى ظلال جلد ه صفحه 818. 


در يايان اين بحث ذكر اين نكته را لا-زم مى دانيم كه كاه مى شود يدر و مادر ييشنهادهاى غير منطقى و يا خلاف شرع به 
انسان مى كنند»بديهى است اطاعت آنها در هيجيكك از اين موارد لازم نيستءولى با اين حال بايد با برخورد منطقى و انجام 


وظيفه امر به معروف در بهترين صورتش با اين كونه ييشنهادها برخورد كرد سخن خود را دراين زمينه با حديثى از امام كاظم 


اع يايان مى دهيم:امام ع مى كويد"كسى نزد ييامبر ص آمد و از حق يدر و فرزند سؤال كرد فرمود: 
لا يسميه باسمهءو لا يمشى بين يديهءو لا يجلس قبله»و لا يستسب له: 


"بايد اورا با نام صدا نزند(بلكه بككويد يدرم!)و جلوتر از او راه نرودءو قبل ازاو ننشيند»و كارى نكند كه مردم به يدرش 


ند كوي كندل" (نكويين شعدذ| يدوك را تباموؤد كداجنين كردى!) كد 
1-تحقيقى يبرامون معنى "قضاء" 


"قضى "از ماده"قضاء "در اصل به معنى جدا ساختن جيزى است يا با عمل و يا با سخنء.و بعضى كفته اند در اصل به معنى 


يايان دادن به جيزى استءو هر دو معنى در واقع قريب الافق مى باشند. 
واز آنجا كه يايان دادن و جدا ساختن معنى وسيعى دارد»ءاين كلمه در مفاهيم مختلفى به كار رفته است. 


قرطبى "در تفسيرش شش معنى براى آن ذكر كرده: 

11 1 1 1 7 لا و 0 و 5 بعى 11 
قضاء به معنى امر و فرمان مانند و قضلا رَنُكك ألا تعبّدوا إلا إياة يرورد كارت فرمان داده كه جز او را نيرستيد 7 
الى نا اللي ان !7! إن لا 00 لالا ها ع ا موذوىا اه 

- قضاء به معنى خلق مانند فقضاهن سَبْعَ سَمَاواتٍ فى يَوْمَيْن : 

"خداوند جهان رابه صورت هفت آسمان؛در دو دوران آفريد'"(سوره فصلت آيه 17). 


ص ١١م‏ 
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-"قضاء "به معنى '"حكم "و داورى مانند فافض ب أَنْتَ قاض 0 داورى مى خواهى يكن "(سوره طه آيه 77/7). 


مَفْلانِ 


-"قضاء "به معنى "فراغت از جيزى "مانند قضد ى الْأْدُ الْذى فيه ته تلان :"كاوق زا كه دن بازه آن تقر خواهى عن كرديد بايان 


ناقث (سوره يوسف ايه .١‏ 


لا و 2 و 
تقار يوس "اراده ماتند إذا قَضلِ أثرا تا يَقُولَ 273 فك لمكا د كارضويرا ارادة كنضية ترس كر مهرد 


باش»آن هم موجود مى شود' السووة ال عدراة ١‏ ا 


22 لا م -2 ع 9 
-و"قضاء "به معنى "عهد "مانند إذ قَضَ ينا للم مُوسَى الْأَمْرَ :'"هنكامى كه از موسى ييمان و عهد كرفتيم '"'سوره قصص آيه © 
لكك 


"ابو الفتوح رازى "بر اين معانى اضافه مى كند. 

م 1 بالل الان 2 لا []2. دلاء > 7 6 كل . 5 5 8 5 1 
وبراين اضافه مى توان كرد: 

النن إن لل ل اك ها (] :: لأا متسل : 5 5 بايا 0 1 

قضاء به معنى مر مانند فو كرَّهُ مُوسكْ فقضلٍ عَلبْه : موسى ضربه اى بر او زد واو جان داد (سوره قصاص ايه .)١6‏ 

حتى بعضى از مفسران معانى "قضاء "را بالغ بر سيزده معنى در قرآن مجيد دانسته اند 50). 

ولى اينها را نمى توان معانى متعددى براى كلمه "قضاء "دانستءزيرا همه آنها جامعى دارند كه در آن جمعندءو در حقيقت 


ص :"م 


.5/817 تفسير قرطبى جلد 2 صفحه‎ )١ -١ 


”7) وجوه القرآن تفليسى صفحه 7"0. 


شد از قبيل "اشتباه مصداق به مفهوم "استءجه اينكه هر يكك از اينها مصداقى است براى آن معنى كلى و جامع يعتى " بايان 


دادن و جدا ساختن ". 


فى المثل شخص قاضى با حكم خود به دعوا خاتمه مى دهدءآفريد كار با آفرينش خود به خلقت جيزى يايان مى دهد,خبر 
دهنده با اخبارش به بيان جيزى يايان مى دهدءتعهد كننده و فرمان دهنده با تعهد و فرمانشان مساله اى را خاتمه يافته تلقى مى 
كتتدية كوثه أى كددباز كشك ذو ان شمكن لست 


ولى نمى توان انكار كرد كه در بعضى از اين مصداقها آن قدر اين لفظ به كار رفته است كه به صورت معنى جديدى درآمده 


*؟-تحقيقى بيرامون معنى "اف" 


"راغن "دو كناب فقزدات فى كويد "اق "دن اضل وفع هر حير كني و الوه اسكهو بواعكوان توهيق ثب كفده هن 
شودءاين كلمه تنها معنى اسمى نداردءبلكه فعل از او نيز ساخته مى شود.مثلا مى كويند:اففت بكذا يعنى من فلان جيز را آلوده 


شمردم»و از آن اظهار نفرت كرقم". 


يعضى: ال مفسران ماتيد "قرطي "دن تفسيير و "طبرسى "در "مجمع البيان" كفته اند:"اف"و"تف"در اصل به معنى جركى است 
كه زير ناخن جمع مى شودءهم الوده است و هم ناجيز» حتى بعضى ميان"اف"و"تف"تفاوت كذاشته اندءاولى را حجركك 


كوشت و دومى را جركك ناخن دانسته اند»سيس مفهوم آن توسعه يافته و به هر جيزى كه مايه ناراحتى است كفته شده (1). 
معانى ديكر نيز براى اف كفته اندءاز جمله جيز كم.ناراحتى و ملامت بوى بد. 

بعضى ديكر كفته اند اصل اين كلمه از اينجا كرفته شده است كه هر كاه 

ص :7م 
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خاك يا خاكستر مختصرى روى بدن يا لباس انسان مى ريزدءانسان با فوت كردن آن رااز خود دور مى كند»صدايى كه از 
دهان انسان در اين موقع بيرون مى آيد جيزى است شبيه "اوف '"'يا"اف"و بعدا در معنى اظهار ناراحتى و تنفر مخصوصا از 
جيزهاى كوجكك به كار رفته است. 


از جمع بندى آنجه در بالا ذكر شد و قرائن ديكر جنين استفاده مى شود كه اين كلمه در اصل "اسم صوت"بوده است.(صدايى 


كه انسان به هنكام اظهار نفرت يا ابراز تالم و درد جزئى و يا فوت كردن جيز آلوده اى از دهانش خارج مى شود). 


سيس اين "اسم صوت "به صورت كلمه اى د رآ مده و حتى افعالى از آن مشتق شده است.و در ناراحتيهاى جزئى و يا اظهار تنفر 


بوده باشد. 


به هر حال»آيه فوق مى خواهد در يكك عبارت كوتاه و در نهايت فصاحت و بلاغت اين معنى را برساند كه احترام يدر و مادر 


جندان زياد است كه حتى نبايد در برابر آنها كمترين سخنى كه دليل بر ناراحتى از آنها ويا بى ميلى و تنفر بوده باشد بر زبان 


جارى ساخت» 


ص :/ 


[سوره الإسراء :)١7(‏ آيات 328 قا ٠‏ ] 


اشاره 


ترجمه: 
ادو عق توديكاث وا عرداة و(عيحتية )عمد واؤامائدة دن راه واءو هر كر اسراف و دير مكق. 


/الاحجرا كه تبذي ركنند كان برادران شياطينندءو شيطان كفران(نعمتهاى)يرورد كارش كرد 78و هر كاه از آنها (يعنى 


مستمندان)روى برتابى و انتظار رحمت يرورد كارت را داشته 


ص :6 


باشى(تا كشايشى در كارت يديد آيد و به آنها كمكك كنى)با كفتار نرم و آميخته لطف با آنها سخن بكو. 


لاحر 5 .دستقث وابر كردنت (تجير مكر (و تر كك اتفاق و نتششن متما)و يكن ان عمد آن را مكشا نا موود سرزكن قراو 
كيرى و از كار فرو مانى. 


ص 


٠“اديرورد‏ كارت روزى را براى هر كس بخواهد كشاده يا تنكك مى داردءاو نسبت به بند كانش 1 كاه و بيناست. 


0 


لعسيرة 
اشاره 
رعايت اعتدال در انفاق و بخشش. 


دراين آيات فصل ديكرى از سلسله احكام اصولى اسلام رادر رابطه با اداى حق خويشاوندان و مستمندان و در راه ماند كانءو 


همجنين انفاق را بطور كلىء دور از هر كونه اسراف و تبذير بيان مى كند. 
نخست مى كويد:"حق ذى القربى و نزديكان را به آنها بده"( وَ آتِ ذَا الْقَوبلم حَمّهُ ). 
"و سبيطية مسعيقد ا وو ذو واه هائد كان يرا" زو المتكيق انق القييل ): 
1 عى ٠‏ 1 لاه 0" 
در عين حال هر كز دست به تبذير نيالاى ( و لا تبَذَرٌ تبذيرا ). 


"تبذير"در اصل از ماده"'بذر"و به معنى ياشيدن دانه مى آيدء.منتها اين كلمه مخصوص مواردى است كه انسان اموال خود را 


به صورت غير منطقى و فساد»مصرف مى كندءو معادل آن در فارسى امروز "ريخت وياش "اسك 


و به تعبير ديككر تبذير آنست كه مال در غير موردش مصرف شود هر جند كم باشدءو اككر در موردش صرف شود تبذدير نيست 


هر جند زياد باشد. 


جنان كه در تفسير عياشى از امام صادق ع مى خوانيم:كه در ذيل اين آيه در ياسخ سؤال كننده اى فرمود: 
من انفق شيئا فى غير طاعه الله فهو مبذر و من انفق فى سبيل الله فهو مقتصد: كسى كه در غير راه اطاعت فرمان خدا مالى 
انفاق كندءتبذير كننده است و كسى كه در راه خدا انفاق كند ميانه رو 


ص :1 


است" (لكو نيز از آن حشرت نقل شده كه روزىق دستور داد رطب براى خوردن حاضران بياورند» بعضى رطب را مى خوردند 


و هسته آن را به دور مى افكندندءفرمود:"اين كار را نكنيد كه اين تبذير است و خدا فساد را دوست نمى دارد" (7). 


سعد مشغول وضوء كرفتن بود و آب زياد مى ريختءفرمود:جرا اسراف مى كنى اى سعداعرض كرد:آيا در آب وضو نيز 


براش اسك قرس 
نعم وان كنت على نهر جار: "آرى هر جند در كنار نهر جارى باشى" (2). 


اسث)در مان مفسراق: كنتكر است: 


در احاديث متعددى كه در نكات»بحث آن خواهد آمد مى خوانيم كه اين آيه به ذوى القرباى ييامبر ص تفسير شده»و حتى 


در بعضى مى خوانيم كه به داستان بخشيدن سرزمين فدكك به فاطمه زهراع نظر دارد. 
ولى همانكونه كه بارها كفته ايم اينكونه تفسيرها مفهوم وسيع آيات را محدود نمى كندءو در واقع بيان مصداق روشن و 


خطاب به ييامبر ص در جمله"و آت"دليل بر اختصاص اين حكم به او نيستءزيرا ساير احكامى كه در اين سلسله آيات وارد 
شده.مانند نهى از تبذير و يا مداراى با سائل و مستمند و يا نهى از بخل و اسرافء.همه به صورت خطاب به ييامبر ص ذكر 


شدهءدر حالى كه مى دانيم اين احكام جنبه اختصاصى ندارد» و مفهوم آن كاملا عام است. 
ص :/ا/ 
791١-١‏ و”) بنا به نقل تفسير صافى ذيل آيه مورد بحث. 


-_ 


5 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه نهى از تبذير بعد از دستور به اداى حق خويشاوندان و مستمند و ابن سبيل اشاره به اين 
است كه مبادا تحت تاثير عواطف خويشاوندى و يا عاطفه نوع دوستى در مقابل مسكين و ابن السبيل قرار بكيريد و بيش از حد 


استحقاقشان به آنها انفاق كنيد و راه اسراف را بيوئيد كه اسراف و تبذير در همه جا نكوهيده است. 


1 5052 "مدير كد كان برادران شباطينة مسسل” ( إن 
لام 


0-2 لا يز م لا و و ف 2 
"و شيطان» كفران نعمتهاى يرورد كار كرد"( وَ كان الشيطان لِرَيّهِ كفورا ). 


اما اينكه شيطان. كفران نعمتهاى يرورد كار را كرد روشن استءزيرا خداوند نيرو و توان و هوش و استعداد فوق العاده اى به او 


داده بودءو او اينهمه نيروها را در غير موردش يعنى در طريق اغوا و كمراهى مردم صرف كرد. 


و اما اينكه تبذير كنند كان برادران شياطينندءبه خاطر آنست كه آنها نيز نعمتهاى خداداد را كفران مى كنند و در غير مورد قابل 
استفاده صرف مى نمايند. 

تعبير به "اخوان "(برادران)يا به خاطر اين است كه اعمالشان همرديف و هماهنكك اعمال شياطين استء.همجون برادرانى كه 
يل ل ل ل ل ا 
از آنكه قرين بودن شيطان را با انسان هاى آلوده بطور كلى ببان مى كند مى فرمايد: و لَن بعكم اليؤم إذ ‏ طلَمتُْ أَنَكمْ فى 
الاب مُشْكركوق : 


"امروز اظهار برائت و تقاضاى جدايى از شيطان سودمند به حال شما نيست جرا كه همككى در عذاب مشت ركيد". 


ص // 


واما اينكه "شياطين "در اينجا به صورت جمع ذكر شذه ممكن است آاشاره يه جيزى باش كه از آيات سورة "زخرف" استفاده 
وقوة داس السالى زرو زجي لاجد ربا كاي برا كيت سن قو كار رن وحمةتين اوخزامة ررد ف ها دواليق 

- و ب له :تين ديق و ا 7 لآلاء م 
عبان كدر جهاة 0 عاذ ار اند و تقس 6د كر لمشيو حفن له شعط ) فهو لك ري ع يذ لاع كال 0 لمك 


بئِنى وَ بَتِنّكك بُعْدَ الْمَشْرقَيْن فَبئْسَ الْقَرِينُ (سوره زخرف آيه 8'و28. 


*#** واز آنجا كه كاهى مسكينى به انسان رو مى آورد و امكاناتى براى ياسخ كُويى نه باز او “دو اخهارقن تتستث؟ ]به يعد 
طرز برخورد صريح با نيازمندان را در جنين شرائطى بيان مى كند و مى كويد"اكر از اين نيازمندان به خاطر (نداشتن امكانات 
و)انتظار رحمت خدا كه به اميد آن هستى روى بركردانى نبايد اين روى كرداندن توأم با تحقير و خشونت و بى احترامى 
باشدءبلكه بايد با كفتارى نرم و سنجيده و توأم با محبت با آنها برخورد كنى "حتى اكر مى توانى وعده آينده را به آنها بدهى 


70 ااي ل ب ده وذر رار الا ف اي و 2 
و مايوسشان نسازى( وَ إِمَا تغرضنٌ عَنْهُمُ ائتغا رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَوْجوها فقل لَهُمْ قؤلا مَيِسُورا ). 


"ميسور"از ماده '"'يسر "به معنى راحت و آسان است.و در اينجا مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه سخن نيكك و برخورد توأم با 


بنا بر اين اكر بعضى آن را به عبارت خاصى تفسير كرده اندءو يا به معنى وعده دادن براى آيندهءهمه از قبيل ذكر مصداق 


4. 


است. 


در روايات مى خوانيم كه بعد از نزول اين آيه هنكّامى كه كسى جيزى از ييامبر ص مى خواست و حضرت جيزى نداشت 
به او بدهد مى فرمود: 


' 
يرزقنا الله 


ص :4/ 


واياكم من فضله: "اميدوارم خدا ما و تورا از فضلش روزى دهد" .)١(‏ 


در سنتهاى قديمى ما به هنكام برخورد با سائل جنين بوده و هست كه هنككامى كه تقاضا كننده اى به در خانه مى آمد و جيزى 
براى دادن موجود نبود به او مى كفتند:"ببخش "ءاشاره به اينكه آمدن تو بر ما حقى ايجاد مى كند و از نظر اخلالقى از ما 
جيزى طلبكار هستى و ما تقاضا داريم كه اين مطالبه اخلاقى خود را بر ما ببخشى حرا كه جيزى كه ياداش آن باشد موجود 
نداريم! * د ل ل ا 


ماله تاكينا كردم مى كويد "دست خنوقاوا بر كرون خويكن ننه قرار مده "و لاّتَجعَلْ يدك مذلولة إلا يك ). 


اين تعبير كنايه لطيفى است از اينكه دست دهنده داشته باشءو همجون بخيلا-ن كه كويى دستهايشان به كردنشان باغل و 


زنجير بسته اند و قادر به كمكك و انفاق نيستند مباش. 


ل ل ل 


0 
ملامت اين و آن قرار كيرى» واز مردم جدا شوى( وَ لا كفنا كن افطل قلنقة عونا مشدورا 1 


5 م اه - لا 5 
همانكونه كه "بسته بودن دست به كردن" كنايه از بخل» "كشودن دستها به طور كامل "آن جنان كه از جمله" وَ لا تَمسَطها كل 
اسقط "ابشفاده من شود كاي اتدل و يقن نى سات أسك: 


"تقول "كداز فاده" 'قعود' أنه حا نشستن است كنايه از توقف و از كار افتادن مى باشد. 
تعبير به "ملوم "اشاره به اين است كه كاه بذل و بخشش زياد نه تنها 


4١٠: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان ذيل آيه. 


انسان را از فعاليت و ضروريات زندكى بازمى دارد بلكه زبان ملامت مردم را براو مى كشايد. 


ال كادي متسس 0 وزن قصرا)در اصل معنى كنار زدن لباس و برهنه ساختن فستحيية زير آن استءبه همين 


جهت "حاسر "به جنكجويى مى كويند كه زره در تن و كلاه خود بر سر نداشته باشد. 


به حيواناتى كه بر اثر كثرت راه رفتن < حسيةه و وامائدة فى شود كلمن" حسير و"حاسر"اطلاق شده است كُويى تمام كوشت 
تن آنها يا قدرت و نيرويشان كنار مى رود و برهنه مى شوند. 


وبعدااين مفهوم توسعه يافته بههر شنخص خسته و وامانده كداز رسيدن به مقصد عاجز 


010 الح : 
است محسور يا حسير و حاسر كُفته مى شود. 


"حسرت "به معنى غم و اندوه نيز از همين ماده كرفته شدهءحرا كه اين حالت به انسان معمولا در مواقعى دست مى دهد كه 


نيروى جبران مشكلات و شكستها را از دست دادهءكويى از توانايى و قدرت برهنه شده است. 


در مورد مساله انفاق و بخشش اكر از حد بككذرد و تمام توان و نيروى انسان جذب آن كردد.طبيعى است كه انسان از ادامه 
كار و فعاليت و سامان دادن به زندكى خود وامى ماندءبرهنه از نيروها و سرشار از غم مى كرددءو طبعا از ارتباط و ييوند با 


در بعضى از روايات كه در شان نزول اين آيه نقل شده اين مطلب به وضوح ديده مى شودءدر روايتى مى خوانيم ييامبر ص در 
خانه بود سؤال كننده اى بر در خانه آمد جون جيزى براى بخشش آماده نبودءو او تقاضاى بيراهن كردهءييامبر ص ييراهن خود 


را به او دادءو همين امر سبب شد كه نتواند آن روز براى نماز به مسجد برود. 
اين ييش آمد زبان كفار را باز كرد كفتند:محمد خواب مانده يا مشغول 


1١: ص‎ 


لهو و سركّرمى است و نمازش را بدست فراموشى سيرده است. 


و به اين ترتيب اين كار هم ملامت و شماتت دشمنءو هم انقطاع از دوست را در بى داشتءو مصداق "ملوم يول شنلة انه 
فوق نازل كرديد وبة بباميرص هشدان داد كه اين كار تكرار نشوف. 


در مورد تضادى كه اين دستور ظاهرا با مساله"ايثار"دارد و ياسخ آن را در نكات آينده بحث خواهيم كرد. 


بعضى نيز نقل كرده اند كه كاهى ييامبر ص آنجه را در بيت المال داشت به نيازمند مى داد به كونه اى كه اكر بعدا نيازمندى 
به سراغ او مى آمد»جيزى در بساط نداشت و شرمنده مى شدءو جه بسا شخص نيازمندءزبان به ملامت مى كشود و خاطر ييامبر 
ص را آزرده مى ساختءلذا دستور داده شد كه نه همه آنجه را در بيت المال دارد انفاق كند و نه همه را نكاهداردءتا اين 


كونه مشكلات بيش نيايد. 


[جرا بعضى از مردم محروم و نيازمندندة] 
كنيم آيا بهتر نبود خداوند خودش به آنها هر جه لازم بود مى داد تا نيازى نداشته باشند كه ما به آنها انفاق كنيم. 
آخرين آيه مورد بحث كويى اشاره به ياسخ همين سؤال است.مى فرمايد: 


الجناو نه روزيس رار عر كن وخر اشن كشاده فى داود دشر كين كراهن تتكنهرا كد اتسيف يه كد كان ١‏ كاموييينا 
است( إِنْ رَبك يَبْسْط الرَّرْق لِمَنْ يَشَاءٌ وَ يَقَدِرٌ إنه كان بعْبّاده خبيرا بَصيرا ). 


اين يكك آزمون براى شما است و كرنه براى او همه جيز ممكن استءاو مى خواهد به اين وسيله شما را تربيت كند»و روح 


سخاوت و فداكارى واز خود 


ص :17 


كحى. . س2 5 5 
كَذشتكمّى را در شما يرورش دهد. 


به علاسوه بسيارى از مردم اككر كاملا بى نياز شوند راه طغيان و سركشى بيش مى كيرند»و صلاح آنها اين است كه در حد 


معينى از روزى باشند»حدى كه نه موجب فقر كردد نه طغيان. 


از همه اينها ككذشته وسعت و تنككى رزق در افراد انسان(بجز موارد استثنايى يعنى از كار افتاد كان و معلولين)بستككى به ميزان 
تلاش و كوشش آنها دارد واينكه مى فرمايد خدا روزى را براى هر كس بخواهد تنكك و يا كشاده مى داردءاين خواستن 
مباهتك )سكت او اسك و حكتكن اجات فى كد كداس "كن #الاشسشن لكر راسد سيان قروم وهر كين كمتر اشن 


محرومتر كردد. 


بعضى از مفسران در بيوند اين آيه با آيات قبل»احتمال ديكرى را يذيرفته اند و آن اينكه آيه اخير در حكم دليل براى نهى از 
افراط و تفريط در انفاق استء مى كويد حتى خداوند با آن قدرت و توانايى كه دارد در بخشش ارزاق حد اعتدال را رعايت 
مى كندءنه آن جنان مى بخشد كه به فساد كشيده شوندءو نه آن جنان تنكك مى كيرد كه به زحمث بيفتندءهمه اينها براى 


رعايت مصلحت بند كان است. 


بنا بر اين سزاوار است كه شما هم به اين اخلاق الهى متخلق شويدءطريق اعتدال در بيش كيريد.و از افراط و تفريط ببرهيزيد 


اشاره 
١-منظور‏ از ذى القربى در اينجا كيانند؟ 


كلمه "ذى القربى "همانكونه كه كفتيم به معنى بستككان و نزديكان است و در اينكه منظور از آن در اينجا معنى عام است يا 


ص رن 


)١-١‏ الميزان جلك ١‏ صفحه جار 


١-بعضى‏ ديكر مى كويند مخاطب بيامبر ص است و منظور يرداختن حق بستكان ييامبر ص به آنها است.مانند خمس غنائم و 
سابن اشبايى كه تمس .به آ3 تعلق مى كيرة و بظوو كلى حقوقشان دوبنبت المال. 


لذا در روايات متعددى كه از طرق شيعه و اهل تسنن نقل شده مى خوانيم كه به هنكام نزول آيه فوقءييامبر ص فاطمه ع را 


خواند و سرزمين "فدكك" را به او بخشيد .)١(‏ 


در حديثى كه از منابع اهل تسئن از ابو سعيد خدرى صحابه معروف ييامبر ص نقل شده مى خوانيم: 


0 
لما نول قوله تعالى و آث ذا القديلا خفه أعطى رسول الله(ضص)فاطمه قدكا: "هتكامى كه آيه وآث ذا القؤبلا حَقهٌ تازل شد 


بيامبر ص سرزمين فدكك را به فاطمه ع داد" (). 
از بعضى از روايات استفاده مى شود كه حتى امام سجاد ع به هنكام انارت 
ص :94 


)١-١‏ فدكك زمين آباد و محصول خيزى در نزديكى خيبر بودءو از مدينه حدود ١15١‏ كيلومتر فاصله داشتءو بعد از خيبر»نقطه 
اتكاء يهوديان در حجاز به شمار مى رفت(به كتاب مراصد الاطلاع ماده فدكك مراجعه شود). بعد از آن كه يهوديان اين منطقه 
بدون جنكك تسليم شدند ييامبر ص اين سرزمين را طبق تواريخ و اسناد معتبر به فاطمه ع بخشيدءاما بعد از رحلت آن 
حضرت.مخالفان آن را غصب نمودند و ساليان دراز به صورت يكك حربه سياسى در دست آنها بود اما بعضى از خلفا اقدام به 
تحويل آن به فرزندان فاطمه ع نمودند. 

)ابن محديكا را "رار و"انق على "و "أبن ابن حاتم "و"ابن مردويه"از "ابو سعيد"نقل كرده اند(به كتاب ميزان الاعتتدال 
جلد ؟ صفحه 888 و كنز العمال جلد ١‏ صفحه ١188‏ مراجعه شود)-طبرسى در مجمع البيان و همجنين در المنثور در ذيل آيه 


مورد بحث اين حديث را از طرق شيعه و اهل تسئن آورهه اند. 


در شام با همين آيه به شاميان استدلال فرمود و كفت:منظور از آيه" آتِ ذَا الْقُوبلمْ حَقَهُ "ماثيم كه خدا به يبامبرش دستور داده 


كه حق ما ادا شود(و اين جنين شما شاميان همه اين حقوق را ضايع كرديد) .)١(‏ 


ولى با اينهمه همانكونه كه قبلا هم كفتيم اين دو تفسير با هم منافات ندارد» همه موظفند حق ذى القربى را بيردازند ييامبر ص 


مصداقهاى ذى القربى و شخص بيامبر ص از روشنترين افراد مخاطب به اين آيه است. 


به همين دليل ييامبر ص حق ذى القربى را كه خمس و همجنين فدكك و مانند آن بود به آنها بخشيدءجرا كه كرفتن زكات كه 


؟"-بلاى اسراف و تبذير 


بدون شككءنعمتها و مواهب موجود در كره زمينءبراى ساكنانش كافى استءاما به يكك شرط و آن اينكه بيهوده به هدر داده 


نشوندءبلكه به صورت صحيح و معقول و دور از هر كونه افراط و تفريط مورد بهره بردارى قرار كيرد» و كرنه اين مواهب آن 


قدر زياد و نامحدود نيست كه با بهره كيرى نادرست»آ سيب نيذيرد. 


واى بسا اسراف و تبذير در منطقه اى از زمين باعث محروميت منطقه ديكرى شودءو يا اسراف و تبذير انسانهاى امروز باعث 


محروميت نسلهاى آينده كردد. 


آن روز كه ارقام و آمارءهمجون امروز دست انسانها نبود»اسلام هشدار داد كه در بهره كيرى از مواهب خدا در زمين»اسراف 


و تبذير روا مداريد. 
ص :44 


.108 نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١ -١ 


قرآن در آيات فراوانى شديدا مسرفان را محكوم كرده است: 


- لا و 5 لا و ٠.‏ 
در جايى مى كويد:"اسراف نكنيد كه خدا مسرفان را دوست ندارد" وَ لا نش رفوا إِنْهُ لا بحب الْمْشرفِينَ (انعام-51١-اعراف‏ 
0 


- َم ه 9 لا 
در مورد ديكر' مسرفان را اصحاب دوزخ مى شمرد" وَ أن الْمُشرفِينَ هُمْ مات النَار (غافر-67). 


لأا 5 5 
و"از اطاعت فرمان مسرفانءنهى مى كند" وَ لا تطِيعُوا أَمْرَ الْمُشرفِينَ (شعراء-١18).‏ 
و مجازات الهى را در انتظار مسرفان مى شمرد مُسَوّمَهٌ عِنْدَ رَبك لِلْمُسْرِفِينَ (ذاريات-6. 
و اسراف را يكك برنامه فرعونى قلمداد مى كند وَ إِنَّ فدعَوْنَ لَعَالٍ فى الْأَدْض و إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرفِينَ (يونس-68). 
ل ل ا 
و مسرفان دروغكو را محروم از هدايت الهى مى شمرد إِنْ الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشرف كذابٌ (غافر-28). 
و سرانجام سرنوشت آنها را هلاكت و نابودى معرفى مى كند وَ أَهْلَكنًا الْمُسْرفِينَ (انبياء-9). 
و همانكونه كه ديديم آيات مورد بحث نيز تبذير كنندكان را برادران شيطان و قرين آنها مى شمرد. 


"اسراف "به معنى وسيع كلمه هر كونه تجاوز از حد در كارى است كه انسان انجام مى دهدءولى غالبا اين كلمه در مورد هزينه 


هاو خرجها كفته مى شود. 


أز كود اباك كا نوين اتاد وى ره اسحراف القطةمثا | اسكه كنت و سشكرق اسك اننا كدده فرمابد :و الدين 


لأاعرء - و - هو 2 لا ما 92 - 
إذا نقَقُوا لَْ يُْرفُوا وَ لَم يَْيوُوا وَ كانَ بَيِنَ ذلك قَواماً :'"كسانى كه به هنكام انفاق»نه اسراف مى كنند 


ص :4 


ونه سختكيرى و بخل ميورزند بلكه در ميان اين دو"حد اعتدال و ميانه را مى كير ند" (فرقان-/20). 


''-فرق ميان اسراف و تبذير 


در اينكه ميان اسراف و تبذير جه تفاوتى است.بحث روشنى در اين زمينه از مفسران نديده ايم»ولى با در نظر كرفتن ريشه اين 
دو لغت جنين به نظر مى رسد كه وقتى اين دو در مقابل هم قرار كيرند "اسراف "به معنى خارج شدن از حد اعتدال»بى آنكه 
جيزى را ظاهرا ضايع كرده باشدءو يا غذاى خود را آن جنان كرانقيمت تهيه كنيم كه با قيمت آن بتوان عده زيادى را 


در اكجا از حد كذرائدة ايم ولى ظاهرا جيزى نابود نشده است. 


اما"تبذير"و ريخت وياش آنست كه آن جنان مصرف كنيم كه به اتلااف و تضبيع بيانجامد مثل اينكه براى دو نفر ميهمان 


غذاى ده نفر را تهيه ببينيم» آن كونه كه بعضى از جاهلا.ن مى كنند و به آن افتخار مى نمايندءو باقيمانده را در زباله دان 


ولى ناكفته نماند بسيار مى شود كه اين دو كلمه درست در يكك معنى به كار مى رود و حتى به عنوان تاكيد يشت سر 
يكديكر قرار مى كيرند. 


على ع طن لبود تيح البادعه اال لصم في كرما يك الا إن اعطام العال فى عير بحقه تل برو اسراف وهو برقع صاعه في الديا 
و شنط فى اللخره و يكرفة قن الناس و نيك عند اللده "كام اقيق هال راك قير هووة اتفال ضرف كردة كدير و اسراق 
است»ممكن است اين عمل انسان را در دنيا بلند مرتبه كند اما مسلما در آخرت يست و حقير خواهد كردءدر نظر توده مردم 
ممكن است سبب اكرام كرددءاما در بيشكاه خدا موجب سقوط مقام انسان خواهد شد". 


ص :/4 


در شرح آيات مورد بحث خوانديم كه در دستورهاى اسلامى آن قدر روى نفى اسراف و تبذير تاكيد شده كه حتى از زياد 


ريختن آب براى وضوء و لو در كنار نهر آب باشد نهى فرموده اندءو نيز از دور افكندن هسته خرما امام نهى مى فرمايد. 


دنياى امروز كه احساس مضيقه در ياره اى از مواد مى كند»سخت به اين موضوع توجه كرده است تا آنجا كه از همه جيز 
استفاده مى كندءاز زباله بهترين كود مى سازندءو از تفاله هاءوسائل مورد نيازء»و حتى از فاضل آبها يس از تصفيه كردن آب 
قابل استفاده براى زراعت درست مى كنندءجرا كه احساس كرده اند مواد موجود در طبيعت نامحدود نيست كه به آسانى 


بتوان از آنها صرف نظر كردء بايد از همه به صورت"دورانى 'بهره كيرى نمود. 


آي ميانه روى ثر انفاق ب ايثار تضاد دارد؟! 


با در نظر كرفتن آيات فوق كه دستور به"رعايت اعتدال در اثفاق "مى دهد اين سؤال بيبش مى آيد كه در سوره"دهر و آياث 
ديكر قرآن و همجنين روايات ستايش و مدح ايثاركران را مى خوانيم كه حتى در نهايت سختى از خود مى كيرند و به 
ديكران مى دهنداين دو جكونه با هم سازكار است؟! دقت در شان نزول آيات فوقءو همجنين قرائن ديكرء ياسخ اين سؤال را 
روشق هى سازة و أن ابتكة :دسعور يه رعايث اغقدال در جا استث كه منشقن فراوان سيب اسامانبهاق فرق العاده اق هر: 


زندكى خود انسان كرددءو به اصطلاح "ملوم و محسور''شود. 


ويا ايثار سبب ناراحتى و فشار بر فرزندان او كردد و نظام خانواد كيش را به خطر افكند»و در صورتى كه هيجيكك از اينها 


تحقق نيابد مسلما ايثار بهترين راه است. 


ازاين كذشته رعايت اعتدال يكك حكم عام است و ايثار يكك حكم خاص كه مربوط به موارد معينى است و اين دو حكم با 


هم تضادى ندارند. 


ص :51/1 


[سوره الإسراء (19): آيات "١‏ تا 8 
اشاره 


لوا لحم خضية إخلايٍ تحن بردم و تمع إن ته كان جلا كيرا ١1‏ ك3 ربوا ارب نه كات فَاجِقَة و لاء 
عل 00 و لأ موا لذى الى م هالع وحن قل فقوم ققذ جعلا لوقه مه 
ار لا فوا كال أفيتيم إلا باى يق أحسٌ عتى بتع أَصدَه وَأَذقُوا بعد إن اعفد لكان معلا 0 وَ أَوْقُوا لْكيلَ 
إذا كلت وَ زنُوا بالشطاس آلْمَستقيم ذلك حر و أخصنُ تويلا (د") 


ترجمه: 
لاو فرزندانتان رااز ترس فقر به قتل نرسانيد.ما آنها و شما را روزى مى دهيمءمسلما قتل آنها كناه بز ركى است. 
"لاو نزديكك زنا نشويد كه كار بسيار زشت و بد راهى است. 


“الاو كسى را كه خداوند خونش را حرام شمرده به قتل نرسانيد»جز به حق»و آن 


ص :40 


كس كه مظلوم كشته شده براى وليش سلطه(حق قصاص/قرار داديمءاما در قتل اسراف نكندءجرا كه او مورد حمايت است. 


عاسو به مال يتيم-جز به طريقى كه بهترين طريق است-نزديكك نشويد تا به سرحد بلوغ برسدءو به عهد(خود)وفا كنيد كه از 


عهد سؤال مى شود. 


تالاحو به سكاف كة بيمائه فى كنيل تق بيغائدىا ادا تمائيد وبا اذوى ذوست وزن كتد انق براق كما بور وحافيدن يكور 


اشاره 


اشاره 


در تعقيب بخشهاى مختلفى از احكام اسلامى كه در آيات كذشته آمد آيات مورد بحث به بخش ديكرى از اين احكام 


يرداخته و شش حكم مهم را ضمن © آيه با عباراتى كوتاه اما يرمعنى و دلنشين شرح مى دهد. 
[١-تحريم‏ قتل فرزندان] 


نخست عل 0 جاهلى كه از فجيعترين كناهان بود اشاره كرده مى كويد:"فرزندان خود رااز ترس فقر به قتل 
رييء 2 لأرم ر._ر لأا 
نرسانيد"( وَ لا تَمتّلوا أؤلاد كم حَشْيَهَ إئلاقٍ ). 


- 1 - 1 ا 0 لا 
روزى آنها بر شما نيستء"آنها و شما را ما روزى مى دهيم '( تَحْنٌ نَرْرْقَهُمْ وَ إيَاكم ): 
11 35 ع َه 7ت ال 37 مهمو ل 8 2 < 
جرا كه قتل أنها كناه بزركّى بوده و هست ( إن قتَلهم كان خطأ كبيرا ). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه وضع اقتصادى اعراب جاهلى آن قدر سخت و ناراحت كننده بوده كه حتى كاهى 


فرزندان دلبند خود رااز ترس عدم توانايى اقتصادى به قتل مى رساندند. 


در اينكه عرب جاهلى آيا فقط دختران را به زير خاكك ينهان مى كردءو يا يسران را نيز از ترس فقر به قتل مى رساند در ميان 
ملسران كتدكر اشكه 


٠٠١: ص‎ 


بعضى معتقدند اينها همه اشاره به زنده به كور كردن دختران است كه به دو دليل اين كار را انجام مى دادند يكى اينكه مبادا 
در آينده در جنككها به اسارت دشمنان در آيند نواميس آنان به جنكال بيكانه بيفتد!اديكر اينكه فشار فقر و عدم توانايى بر 
تامين هزينه زند كَى آنها سبب قتلشان مى شدءجرا كه دختر در آن جامعه توليد كننده نبوده بلكه غالبا مصرف كننده محسوب 


مي ل 


درست است كه يسران نيز در آغاز عمر مصرف كننده بودند ولى عرب جاهلى هميشه به يسران به عنوان يك سرمايه مهم مى 


نكر لتقا ناض نه كشك كادن نياو 


بعضى ديكر عقيده دارند كه آنها دو نوع قتل فرزند داشتند:نوعى كه به يندار غلط خودشان به خاطر حفظ ناموس بود واين 
اختضاض به دختزان ذاشكه» و نوعى دركر كداز ترس فقر ضورت.مى كرفت و اناجتبه غنوس :داشث و سر وار دن ان 


تفاوت نمى كرد. 


اما اينكه كفته شد يسران قادر بر توليد بودند و سرمايه اى محسوب مى شدند كاملا صحيح استءولى اين در صورتى است كه 
توانايبى بر هزينه آنها در كوتاه مدت داشته باشند»در حالى كه كاهى آن قدر در فشار بودند كه حتى توانايى بر اداره زندكَى 


آنها در كوتاه مدت هم نداشتند(و به همين دليل تفسير دوم صحيحتر به نظر مى رسد). 


به هر حال اين يكك توهم بيش نبود كه روزى دهنده فرزندان يدر و مادرند» خداوند اعلام مى كند كه اين يندار شيطانى را از 


سر بدر كنند و به تلاش و كوشش هر جه بيشتر برخيزند»خدا هم كمكك نمودهءزندكى آنها را اداره مى كند. 
قابل توجه اينكه ما از اين جنايت زشت و ننكين وحشت مى كنيم»در حالى 


٠١١: ص‎ 


كه همين جنايت در شكل ديكرى در عصر ما و حتى به اصطلاح در مترقى ترين جوامع انجام كيردءو آن اقدام به سقط جنين 
در مقياس بسيار وسيع به خاطر جل وكيرى از افزايش جمعيت و كمبودهاى اقتصادى است(براى توضيح بيشتر به تفسير آيه ١0١‏ 
سوره انعام جلد 8 تفسير نمونه صفحه 1" مراجعه فرمائيد). 


ف 18 ان لا 5685 
تعبير به" َحَشْيَه إئلاتي "نيز اشاره لطيفى به نفى اين يندار شيطانى استء در واقع مى كويد اين تنها يكك ترس است كه شما را 


نار م2 م 
ضمنا بايد توجه داشت كه جمله" كان خطأ كبيرا "با توجه به اينكه "كان "فعل ماضى است اشاره و تاكيد بر اين موضوع است 
كه قتل فرزندان كناهى است بزركك كه از قديم در ميان انسانها شناخته شدهءو زشتى آن در اعماق فطرت جاى دارد»لذا 


مخصوص به عصر و زمانى نيست. 


[؟-زفنا] 

كناه بز ركك ديكرى كه آيه بعد به آن اشاره مى كند مساله زنا و عمل منافى عفت است مى كويد: "نزديكك زنا نشويد جرا كه 
مه 8 ء, لا _ لا 26 # 

عمل بسيار زشتى است و راه و روش بدى است "'" و لا تقْرَبُوا الرّنلِم إِنّهُ كان فاحِشَهَ وَ لطا سَبيلا ). 

در اين بيان كوتاه به سه نكته اشاره شده. 


الف-نمى كويد زنا نكنيدءبلكه مى كويد به اين عمل شرم آور نزديكك نشويدءاين تعبير علاوه بر تاكيدى كه در عمق آن 
نسبت به خود اين عمل نهفته شده. اشاره لطيفى به اين است كه آلودكى به زنا غالبا مقدماتى دارد كه انسان را تدريجا به آن 
نزديكك مى كند»جشم جرانى يكى از مقدمات آن استءبرهنكى و بى حجابى مقدمه ديكر كتابهاى بدآموز و"فيلمهاى 


آلوده"و"نشريات فاسد"و"كانونهاى فساد"هر يكك مقدمه اى براى اين كار محسوب مى شود. 
همجنين خلوت با اجنبيه(يعنى بودن مرد و زن نامحرم در يكك مكان خالى و تنها)عامل وسوسه انكيز ديكرى است. 


٠١7: ص‎ 


بالآدخره تركك ازدواج براى جوانان»و سختكيريهاى بى دليل طرفين در اين زمينه»همه از عوامل "قرب به زنا"است كه در آيه 


فوق با يكك جمله كوتاه همه آنها را نهى مى كندءو در روايات اسلامى نيز هر كدام جداكانه مورد نهى قرار كرفته است. 


لك لا و -ه _- 
ب-حجمله" إِنّْهُ كانَ فاحِسَّهٌ "كه مشتمل بر سه تاكيد است(ان و استفاده از فعل ماضى و تعبير به فاحشه)عظمت اين كناه آشكار 


ج-جمله" للا سبلا "(راه زنا بد راهى است)بيانكر اين واقعيت است كه اين عمل راهى به مفاسد ديكر در جامعه مى كشايد. 


فلسفه تحريم زنا 


١-بيدايش‏ هرج و مرج در نظام خانواده.و از ميان رفتن رابطه فرزندان و يدران.رابطه اى كه وجودش نه تنها سبب شناخت 
اجتماعى استءبلكه موجب حمايت كامل از فرزندان مى كرددءو يايه هاى محبتى را كه در تمام طول عمر سبب ادامه اين 


خلا-صه.در جامعه اى كه فرزندان نامشروع و بى يدر فراوان كردند روابط اجتماعى كه بر يايه روابط خانوادكى بنيان شده 


سخت دجار تزلزل مى كردد. 


براى بى بردن به اهميت اين موضوع كافى است يكك لحظه جنين فكر كنيم كه جنانجه زنا در كل جامعه انسانى مجاز كردد و 
ازدواج برجيده شود. فرزندان بى هويتى كه در جنين شرائطى متولد شوند تحت يوشش حمايت كسى نيستندءنه در آغاز تولد 


از اين كذشته از عنصر محبت كه نقش تعبين كننده اى در مبارزه با جنايتها و خشونتها دارد محروم مى شوندءو جامعه انسانى 
به يكك جامعه كاملا حيوانى توأم با خشونت در همه ابعادءتبديل مى كردد. 


٠١7: ص‎ 


جكونكى وضع داخل محله هاى بدنام و مراكز فساد نقل كرده و نوشته اند به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه در كنار 
انحرافات جنسى بدترين جنايات رخ مى دهد. 
"-تجربه نشان داده و علم ثابت كرده است كه اين عمل باعث اشاعه انواع بيماريها است و با تمام تشكيلاتى كه براى مبارزه با 


عواقب و آثار آن امروز فراهم كرده اند باز آمار نشان مى دهد كه تا جه اندازه افراد از اين راه سالامت خود را از دست داده و 


مى دهك. 


؟-اين عمل غالبا سبب سقوط جنين و كشتن فرزندان و قطع نسل مى كرددء جرا كه جنين زنانى هركز حاضر به نككهدارى 
اينكونه فرزندان نيستند» و اصولا وجود فرزند مانع بزركى بر سر راه ادامه اعمال شوم آنان مى باشدءلذا هميشه سعى مى كنند 


آنها رااز ميان ببرند. 


واين فرضيه كاملا موهوم كه مى توان اينكونه فرزندان را در مؤسساتى زير نظر دولتها جمع آورى كرد شكستش در عمل 
روشن شدهءو ثابت كرديده كه يرورش فرزندان بى يدر و مادر به اين صورت جقدر مشكلات داردءو تازه محصول بسيار 
نامرغوبى استعفرزندانى ستكدل:جنايتكار بى شخصيت و فاقد همه جيز! ه-نبايد فراموش كرد كه هدف از ازدواج تنها مساله 
اشباع غريزه جنسى نيستءبلكه اشتراكك در تشكيل زندكى و انس روحى و آرامش فكرىءو تربيت فرزندان و همكارى در 
همه شئون حيات از آثار ازدواج است كه بدون اختصاص زن و مرد به يكديكر و تحريم زنان هيجيك از اينها امكان يذير 


سستك. 


امام على بن ابى طالب ع در حديثى مى كويد:از ييامبر شنيدم جنين مى فرمود: 
فى الزنا ست خصال:ثلث فى الدنيا و ثلث فى الآخره: 
فاما اللواتى فى الدنيا فيذهب بنور الوجه.و يقطع الرزق.و يسرع 


٠١5: ص‎ 


الفناء. 
انا اللواقن ف الالعرهى فنفي: الرض بوم اهناب و النشول فى النارداو الخلره فى النارسة 
"ذو ناث شش اثر سوء استءيسه قسمت آن در دنيا وسه قسمت آن در آخرت است. 


اما آنها كه در دنيا است يكى اد بن است كه صفا و نورانيت را از انسان مى كيرد روزى را قطع مى كندءو تسريع در نابودى 
الباتها ع تكد 


واما آن سه كه در آخرت است غضب يرورد كار»سختى حساب و دخول -يا خلود-در اتش دوزخ "3ه 


[9-قتل نفس] 

مرو ل ا رو ا ار را 
1 

خونش را حرام كرده است به قتل نرسانيد مكر آنجا كه به حق باشد "٠و‏ لا تَقْتلُوا النَفْسَ الْتَى عَرّمَ اللَهُ إلا باحق ). 

احترام خون انسانها و حرمت قتل نفس از مسائلى است كه همه شرايع آسمانى و قوانين بشرى در آن متفقند»و آن را يكى از 

بزركترين كناهان مى شمرندءولى اسلام اهميت بيشترى به اين مساله داده است تا آنجا كه قتل يكك انسان را همانند كشتن 


سرام بر 8ه ا ا :8 2 5 ما لا 2 
به إثنانها شدرةه الست فخ كل كسا لخر ننس أز لطا فى الأذفين تكاكا كل النا تخريداً (سوره افده آنه زفرةة 


وحتى از بعضى از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه مجازات خلود در اتش كه مخصوص كفار است براى قاتل تعيين 
ل ا ل ل ل ل شك 


5 وف و ترلاء و 
دنا تتخواهند رفت و عق يِل نويا تتعقدا قعلاذة عهته كازدا 
ص ١٠١86:‏ 


.815 تفسير مجمع جلد © صفحه‎ )١ -١ 


فيها(سوره نيقناء ايه ؟4). 


حتى در اسلام براى كسانى كه اسلحه به روى مردم بكشند مجازات سنكينى به عنوان "محارب "تعيين شده است كه شرح آن 


در كتب فقهى آمده و ما در ذيل آيه *" سوره مائده به آن اشاره كرديم. 


نه تنها قل نفس بلكه كمترين و كوجكترين آزار يكك انسان از نظر اسلام مجازات داردءو مى توان با اطمينان كفت اينهمه 


احترام كه اسلام براى خون و جان و حيثيت انسان قائل شده است در هيج آثينى وجود ندارد. 


ولى درست به همين دليل مواردى بيش مى آيد كه احترام خون برداشته مى شودءو اين در مورد كسانى است كه مرتكب قتل 
ويا كناهى همانند آن شده اندء لذا در آيه فوق بعد از ذكر يكك اصل كلى در زمينه حرمت قتل نفس بلا فاصله با جمله"الا 
بالحق "ابى كوثه افراف وا ابقداء في كند. 
در حديث معروفى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم: 

1 0 


لا يحل دم امرء مسلم بكي ان الآداله الك اللمى ان كحماا وسرك الله الادلسدى التلقكةالشين باللسووو الزائى المحصوةو 
التارك لدينه المفارق للجماعه: "خون هيج مسلمان كه شهادت به وحدانيت خدا و نبوت ييامبر اسلام مى دهد حلال نيست 


مكر سه كروه:قاتلءزانى محضنتوو أن كس كداذين كود راوها كند و ا سماعك سلميق برو ةرود" 1ك 


اما قاتل كه تكليفش روشن است و در قصاص او حيات جامعه و تامين امنيت نفوس استءو اكر حق قصاص به اولياى مقتول 


داده نشود قاتلان جسور و جرى مى شوند و امنيت جامعه مختل مى كردد. 
واما زانى محصن قتل او در برابر يكى از زشت ترين كناهان است كه با خون برابرى مى كند. 


٠١2: ص‎ 


.571 صحيح بخارى و صحيح مسلم بنا به نقل تفسير فى ظلال جلد 0 صفحه‎ )١-١ 


حفظ نظام اجتماعى در مقابل امورى است كه نه تنها امنيت اجتماعى بلكه اصل نظام اسلام را تهديد مى كند. 


اصولا اسلام كسى را مجبور به يذيرش اين آثين نمى كند.بلكه برخورد آن با بيروان آثين هاى ديكر تنها يكك برخورد منطقى 
توام با بحث آزاد است, ولى اكر كسى اسلام را با ميل خود يذيرفت و جزء جامعه اسلامى شدءو طبعا از اسرار مسلمين آ كاه 
كرديد»)سيس تصميم كرفت از اين آئين بازكردد و عملا اساس نظام را تضعيف كند و تزلزل در اركان جامعه اسلامى ايجاد 
نمايد مسلما اين كار قابل تحمل نيست و با شرائطى كه در فقه اسلامى آمده است حكم آن اعدام است .)١(‏ 


زندكى مسالمت آميز با آنها بسر مى برند»جان و مال و ناموسشان محفوظ است و تجاوز به آن حرام و ممنوع. 

سيس به حق قصاص كه براى اولياى دم ثابت است اشاره كرده.مى كويد: 

لل 5 .ا مام داوم رلا ملااء 
كسى كه مظلوم كشته شود براى ولى او سلطه قرار داديم (سلطه قصاص قاتل) ( وَ مَنْ قتل مَظلوما فقد حَعَلَنا لوَلَيّهِ سُلطانا ). 


8 
عه 


لا ْ 
اما در عين حال"او نبايد بيش از حق خود مطالبه كند و در قتل اسراف نمايد جرا كه او مورد حمايت است '7 قلا يدرف فى 


الل 5 

القثل إِنه كانَ مَنْضَورا ). 

آرى اولياى مقتول ما دام كه در مرز اسلام كام برمى دارند و از حد خود تجاوز نكرده اند مورد نصرت الهى هستند. 
اين جمله اشاره به اعمالى كه در زمان جاهليت بودءو در امروز نيز كاهى 


١٠١17: ص‎ 


)١ -١‏ در زمينه ارتداد و فلسفه سختكيرى در مجازات آن بحث مشروحى ذيل آيه ٠١#‏ سوره نحل در جلد يازدهم تفسير نمونه 


داشتيم. 


صورت مى كيرد كه احيانا در برابر كشته شدن يكك نفر از يكك قبيلهقبيله مقتول خونهاى زيادى را مى ريزند. 


ويا اينكه در برابر كشته شدن يكك نفر افراد بى كناه و بى دفاع ديككرى غير از قاتل را به قتل ميرسانند»جنان كه در رسوم عصر 
جاهليت مى خوانيم هر كاه فرد سرشناسى از قبيله اى كشته مى شد قبيله مقتول به كشتن قاتل قانع نبود»بلكه لازم بود رئيس 
قبيله قاتل و يا فرد سرشناس ديكرى را به قتل برسانند هر جند هيجككونه شركتى در قتل نكرده باشد (1). 


در عصر ما نيز كاهى جناياتى رخ مى دهد كه روى جانيان عصر جاهليت را سفيد مى كند وما شاهد اين كونه صحنه ها 
مخصوصا از ناحيه اسرائيل غاصب هستيم كه هر كاه يكك جنكجوى فلسطينى سربازى از آنها را بكشد بلا فاصله بمبهاى خود 
را بر سر زنان و كودكان فلسطينى فرومى ريزند و كاه دهها نفر انسان بى دفاع و بى كناه را در برابر يكك نفر به خاكك و خون 
ع دك 


عين همين معنى را در جنكك تحميلى كه مزدوران بعث امروز بر ضد كشور اسلامى ما به راه انداخته اند مشاهده مى كنيم 
باشد كه تاريخ آينده در اين زمينه قضاوت كند. 


يا بنى عبد المطلب لا الفينكم تخوضون دماء المسلمين خوضا تقولون قتل امير المؤمنينءالا لا تقتلن بى الا قاتلىءانظروا اذا انا 
مت من ضربته هذه فاضربوه»ضربه بضربه. و لا تمثلوا بالرجل: "اى فرزندان عبد المطلب!مبادا بعد از شهادت من در خون 
مسلمانان غوطه ور شويد و بككوئيد امير مؤمنان كشته شدءو به بهانه آن خونهايى بريزيد»1 كاه باشيد تنها قاتل من(عبد الرحمن 
بن ملجم مرادى) كشته خواهد شد. 


١٠١8: ص‎ 


-١‏ 0 تفسير آالوسى(در روح المعانى)ذيل ايه مورد بحث. 


درست دقت كنيد هنككامى كه من از اين ضربه اى كه او بر من زده است شهيد شوم تنها يكك ضربه كارى بر او بزنيد و بعد از 
تكد بدن او را مثله : تكنيد" ١0‏ ويه 


[ -اهميت حفظ مال ايتام] 
در موود عمل منافى عفت :در آيات قبل كذشت مى كويد: "به اموال يتيمان نزديكك كويد "021 قري كال الس ): 
نه تنها اموال يتيمان را نخوريد بلكه حتى حريم آن را كاملا محترم بشماريد. 


ولى از انجا كه ممكن است اين دسغور ذستاويزق كردد براق افراد ذا كاه كة كتها به نه هاى منفى مى تكرندةو سيب شوة 
كه اموال يتيمان را بدون سريرست بككذارند و به دست حوادث بسيارند»لذا بلا فاصله استثناء روشنى براى اين حكم ذكر كرده 
مى كويد: "مكر به طريقى كه بهترين طرق است "( إلا بالْتتى هى أَحْسَنٌ ). 


طبق اين تعبير جامع و رساءهر كونه تصرفى در اموال يتيمان كه به منظور حفظءاصلاحء تكثير و اضافه بوده باشد»و جهات لازم 


مصالح خويشتن نيستند. 


البته اين وضع تا زمانى ادامه دارد كه به حد رشد فكرى و اقتصادى برسد آن كونه كه قرآن در ادامه آيه مورد بحث از آن ياد 


مى كند:"تا زمانى كه به حد قدرت برسد '! عَتّى بَثلعٌ أْدَّهُ ). 
"اشد "از ماده "شد '(بر ون جذا)بة معتى "كرة محكم "است»ء 
ص ١١:‏ 


)١ -١‏ نهج البلاغه بخش نامه ها شماره ذه 


سيس توسعه يافته و به هر كونه استحكام جسمانى و روحانى كفته شده استءو منظور از"اشد"در اينجا رسيدن به حد بلوغ 
استء.ولى بلوغ جسمانى در اينجا كافى نيستءبلكه بايد بلوغ فكرى و اقتصادى نيز باشدءبه كونه اى كه يتيم بتواند اموال خود 
را حفظ و نكتهدارى كند و انتخاب اين تعبير براى همين منظور است كه البته بايد از طريق آزمايش قطعى مشخص كردد. 


بدون شكك در هر جامعه اى بر اثر حوادث كوناكون ايتامى وجود دارند كه ملاحظات انسانى و هر حساب ديكر ايجاب مى 
كند كه اين يتيمان در تمام جهات زير يوشش حمايت خير خواهان جامعه قرار كيرندءبه همين دليل اسلام به اين مساله فوق 
العاده اهميت داده است كه بخشى از آن را در ذيل آيه ؟ سوره نساء آورديمو(به جلد سوم تفسير نمونه صفحه 759 مراجعه 
فرمائيد). 


جيزى كه در اينجا بايد اضافه كنيم اين است:در بعضى از روايات يتيم در معنى وسيعترى استعمال شده و به كسانى كه از امام 
و ييشواى خود جدا شده اند و صداى حق به كوش آنها نمى رسد يتيم اطلاق كرديده استءو اين يكك نوع توسعه در مفهوم 
يتيم و استفاده معنوى از يكك حكم مادى است. 


[4-وفاى به عهد] 


فم بلا عاناله وقاق ره عولك رز اعد فى كريد "هييف خوة وفا كتليه زا كد زو قاف يداعهد سوال كرام شواة" 3 أذنوا 
ا لاا رم 
ِالعَهّدِ إِنْ العَهُدَ كان مَسْؤْلا ). 


بسيارى از روابط اجتماعى و خطوط نظام اقتصادى و مسائل سياسى همكى بر محور عهدها و ييمانها دور مى زند كه اكر 
تزلزلى در آنها بيدا شود و سرمايه اعتماد از بين برود به زودى نظام اجتماع فرو مى ريزد و هرج و مرج وحشتناكى بر آن حاكم 
مى شودءبه همين دليل در آيات قرآن تاكيد فراوان روى مساله وفاى به عهد شده است. 


عهد و بيمان معنى وسيعى دارد كه هم شامل عهدهاى خصو صى در ميان افراد 


١٠١: ص‎ 


در رابطه با مسائل اقتصادى و كسب و كار و زناشويى و امثال آن مى كرددءو هم شامل عهد و ييمانهايى كه در ميان ملتها و 
حكومتها برقرار مى كرددءو از آن بالاتر شامل ييمانهاى الهى و رهبران آسمانى نسبت به امتها و امتها نسبت به آنها نيز مى شود 


[ع-مبارزه با كم فروشى] 


آخرين حكم در آخرين آيه مورد بحث در رابطه با عدالت در يبمانه و وزن و رعايت حقوق مردم و مبارزه با كم فروشى است 
مى فرمايد:"هنكامى كه با بيمانه جيزى را مى سنجيد حق آن را اداء كنيد" ( وَ أَوْفُوا الْكيِلَ إذا كلتم ). 


و .ف ١٠لا‏ 1 
"و با ميزان و ترازوى صحيح و مستقيم وزن كنيد"( وَ زنوا بالقشطاس المُشتقيم ). 
"0 ىه ىَّ 8 5 50 . ا 1 -0 ال دوم 2 
جرا اسن ر به سود شما است.و عاقبت و سرانجامش از همه بهتر است ( ذل خيرٌ وَ أخسّن تاويلا ). 
نكته ها: 
زيان كم فروشى 


نخستين نكته اى كه بايد در اينجا مورد توجه قرار كيرد اين است كه در قرآن مجيد كرارا روى مساله مبارزه با كم فروشى و 
تقلب در وزن و بيمانه تكيه و تاكيد شده استءدر يكك جا رعايت اين نظم را در رديف نظام آفرينش در يهنه جهان هستى 
ج>. > ا م 1 0 ٠‏ لاء عمءمء . : لا 

كذارده مى كويد: وَ التلطاء رَكْعَها و وَضََ الْمِيرَانَ ألا تَطمَؤا فى الْمِيرَانِ : 


"خلااوتك اسمان رابرائراشك و مانن عساية در عبد هه كذاشة :اشنا 


١114 عن‎ 


)١-١١‏ در زمينه اهميت وفاى به عهد و سوكند در جلد يازدهم تفسير نمونه ذيل آيه 4١‏ تا *9 سوره نحل بحث مشروحى 


داشتيم. 


در وزن و حساب تعدى وطغيان تكتنل ‏ (سؤاره رحمن آيه لاو6). 


اشاره به اينكه مساله رعايت عدالت در كيل و وزن مساله كوجكك و كم اهميتى نيست.بلكه جزئى از اصل عدالت و نظم است 


لا 0 لا 1 
وساي را رد مو ركه [ميزمى كوريكد: وَئْلٌ لِلمطَمفِينَ لين ذا انوا عَلَى النّاس يَشِتَؤْقُونَ» وَ إذا كالّوهُمْ 5 
وَزَنُوهُمْ بخيدزوك» ألا بط أوليك أنه مبفوثونَ ليؤم عفليم : "واى بر كم فروشان!آنها كه به هنكام خريد»حق خود را بطور 


كامتل من كبر فدوزيه هنكام فروشن أ كيل ووون كم مين كُذارنكء ايا انها كنان تمن كند كه كن رون عظيدن براكحته 
خواهند شدء روز رستاخيز در دادكاه عدل خدا'(سوره مطففين آيات .)6-١‏ 


حتى در حالات بعضى از ييامبران در قرآن مجيد مى خوانيم كه لبه تيز مبارزه آنها بعد از مساله شركك متوجه كم فروشى بودءو 


ذيل ايه 6 سوره اعراف بيرامون رسالت شعيب در مدين مراجعه فرمائيد). 


لاي لايك لاو ا سا رت 1 بر ا ا 
ا ا الك 


بسيار جاى تاسف است كه كاه مى بينيم غير مسلمانان در رعايت اين اصل از بعضى از مسلمانان وظيفه ناشناس»بيشقدمتر ند»و 


سعى مى كنند اجناسشان را درست با همان وزن و ييمانه اى كه روى آن نوشته اند بى كم و كاست به بازارهاى 


١١7: ص‎ 


جهان بفرستتد و اعتماد ديكران را از اين واه جلب كنتد. 
آرى آنها مى دانند كه اكر انسان اهل دنيا هم باشد راهش همين است كه در معامله خيانت نكند. 


اين موضوع نيز قابل توجه است كه از نظر حقوقى كم فروشان ضامن و بدهكار در برابر خريداران هستند و لذا توبه آنها جز به 
اداى حقوقى را كه غصب كرده اند ممكن نيستءحتى اككر صاحبانش را نشناسند بايد معادل آن را به عنوان رد مظالم از طرف 
صاحبان اصلى به مستمندان بدهند. 


؟-نكته ديكر اينكه كاهى مساله كم فروشى تعميم داده مى شود به كونه اى كه هر نوع كم كارى و كوتاهى در انجام وظائف 
را شامل مى شودءبه اين ترتيب كاركرى كه از كار خود كم مى كذارد»آموزكار واستادى كه درست درس نمى دهد 
كارمندى كه به موقع سر كار خود حاضر نمى شود و دلسوزى لازم را نمى كند. همه مشمول اين حكمند و در عواقب آن 
البته الفاظ آياتى كه در بالا كفته شد مستقيما شامل_اين تعميم نيستءبلكه يكك توسعه عقلى است ولى تعبيرى كه در 


سوره"الرحمن "خوانديم: وَ الكلطاء روملا وَوَضَعَ البئاة ألا دكؤا فى لمان اشاره اى به اين تعميم دارد. 


*-"قسطاس "به كسر قاف و ضم آن(بر وزن مقياس و كاهى هم بر وزن قرآن نيز استعمال شده)به معنى ترازو است.بعضى آن 
را كلمه اى زومى:و بعضى غريى من داتندهو كاه كفنه مى شود در اصل مركت از دو كلمه' قسط "به معنى عدل و"طاس "به 
معنى كفه ترازو استءو بعضى كفته اند "قسطاس " ترازوى بزركك است در حالى كه"ميزان' به ترازوهاى كوجك هم كفته 


مى شود (1). 
به هر حال قسطاس مستقيم ترازوى صحيح و سالمى است كه عادلانه وزن كند» بى كم و كاست!. 


١١7١: ص‎ 


)١-١‏ تفسير الميزان و تفسير فخر رازى و تفسير مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


جالب اينكه در روايتى از امام باقرع در تفسير اين كلمه مى خوانيم: 
هو الميزان الذى له لسان: "قسطاس ترازويى اسث كه زيائه دارد" (1). 


اشاره به اينكه ترازوهاى بدون زبانه حركات كفه ها را به طور دقيق نشان نمى دهدءاما هنكامى كه ترازو زبانه داشته باشد 


كمترين حركات كفه ها روى زبانهممكس هن قود وعدالت كاملا وعا يتن كرد 


)١ -١‏ تفسير صافى ذيل آيه مورد بحث. 


[سوره الإسراء :)١1/(‏ آيات 2" قا ]6٠‏ 
اشاره 


00 يس لك ب ذه إن الع و أت ر و اناد كل وليك كان عله معؤلا 0*١‏ ولا تعس فى أ عرسا َك آن 
ل 
تَخرق نأض و أن تتال ملولة. 00 كل :لك كاد سَيكُهُ عِنْدَ رَبك كوه (رع ل 1ت ان 
ل 


د 


لَاء لاء ص 
الجكمه وَ لا تَجْعَلْ مع الله إلهاً آخَرَ تلقل فى جَهْنم مَلُوماً مَدحوراً (09) أ فََصْفاكُمْ م بكم بالينين و إنَحدَ من الملايكد إن نكم 
لَتقُولُونَ قَؤلاً عظيماً (0©) 


نر جمه: 


/الا-روى زمين با تكبر راه مروءتو نمى توانى زمين را بشكافى و طول قامتت ت هركز به به كوه ها نمى رسد؟ /-همه اينها كناهش 
زد برؤوه كان كو حتفو راست. 


9 
9"-اين احكام از حكمتهايى است كه يروردكارت به تو وحى فرستادهءو هركز معبودى با الله قرار مده كه در جهنم مى افة 


در حالى كه مورد سرزنش خواهى بود و رانده 


١١0: ص‎ 


شده(دركاه خدا). 


:1-6 يا خخلاوتك سران ميخصوص شما قرار ذاد و ودش «دختراتى از فرشتككان اتنكات كرد؟اشما سكن برركة(و يسيار 


زشتى)مى كوئيد! 

تفسير: 

اشاره 

١-تنها‏ از علم بيروى كن 

اشاره 

در آيات كذشته يكك سلسله از اصولى ترين تعليمات و احكام اسلامى را خوانديمءاز توحيد كه خمير مايه اين تعليمات است 
كرفته تا دستوراتى مربوط به شئون مختلف زندكّى فردى و اجتماعى انسانها. 

در آيات مورد بحث به آخرين بخش ازاين احكام مى رسيم كه در آن به جند حكم مهم اشاره شده است. 
١-نخست‏ سخن از لزوم تحقيق در همه جيز به ميان آورده؛ءمى فرمايد: 

ل 506 ا 5 بايا لاءء لل 2 7 2 

از آنجه به آن علم ندارى ييروى مكن (ولا تقف ما لهس لكك به علمٌ ). 


نه در عمل شخصى خود از غير علم بيروى كنءو نه به هنكام قضاوت در باره ديكرانءنه شهادت به غير علم بدهءو نه به غير 


علم اعتقاد بيدا كن. 


و به اين ترتيبءنهى از ييروى از غير علم معنى وسيعى دارد كه مسائلى اعتقادى و كفتار و شهادت و قضاوت و عمل را شامل 
مى شودءو اينكه بعضى از مفسران آن را به بخشى از اين امور محدود كرده اند دليل روشنى نداردءزيرا لا تقف از ماده قفو(به 
وزن عفو)به معنى دنباله روى از جيزى استءو مى دانيم دنباله روى از غير علم»مفهوم وسيعى دارد كه همه آنجه را كفتيم 


شامل هى شود 


روى اين زمينه الكوى شناخت در همه جيزءعلم و يقين است.و غير آن خواه"ظن و كمان"باشد يا "حدس و تخمين "يا "'اشكك و 
احتمال '"'هيجكدام قابل اعتماد نيست. 


آنها كة ير اشاس اين امور اعتقادف يبذا فى كنندهيا به قضاوت و داورفق 


١١8: ص‎ 


مى نشينند»يا شهادت مى دهندءو يا حتى در عمل شخصى خود طبق آن رفتار مى كنند بر خلاف اين دستور صريح اسلامى 


كام برداشته اند. 


و به تعبير ديكر نه شايعات مى تواند مقياس قضاوت و شهادت و عمل كردد و نه قرائن ظنى و نه اخبار غير قطعى كه از منابع 
غير موثق بما مى رسد. 


الاج 


ودر يايان آيه دليل اين نهى را جنين بيان مى كند كه: كرو جور لسك اليه أو در برابر كارهايى كه انجام داده 
اند از آنها سؤال مى شود ( إِنَّ السّمْحَ وَالبْصرَ و التباد كل أوليك كان عَنهُ مشولا ). 

اين مسئوليتها به خاطر آن است كه سخنانى را كه انسان بدون علم و يقين مى كويد يا به اين طريق است كه از افراد غير موثق 
شنيدهءو يا مى كويد ديده ام در حالى كه نديدهءو يا در تفكر خود دجار قضاوتهاى بى ماخذ و بى يايه اى شده كه با واقعيت 
منطبق نبوده استءبه همين دليل از جشم و كوش و فكر و عقل او سؤال مى شود كه آيا واقعا شما به اين مسائل ايمان داشتيد 
كه شهادت داديدءيا قضاوت كرديدءيا به آن معتقد شديد و عمل خود را بر آن منطبق نموديد؟! كر جه بعضى از مفسران كفته 
اند كه منظور از سؤال كردن از اين اعضاء سؤال از صاحبان آنها است.ولى با توجه به اينكه قرآن در آيات ديكر (مانند آيه 7١‏ 
فصلت)تصريح مى كند كه روز قيامت»اعضاء بيكر انسان و حتى يوست تنش به سخن در مى آيند واحقايق را بازكو مى 


كنندءهيج دليلى ندارد كه ما ظاهر آيه را رها سازيم و نككوئيم از خود اين اعضاء سؤال مى شود. 


اما اينكه جرا از ميان حواس انسان تنها اشاره به جشم و كوش شده استء دليلش روشن استءزيرا معلومات حسى انسان غالبا 


ازاين دو طريق حاصل مى شود و بقيه تحت الشعاع آنها هستند. 


يك درس مهم براى برقرارى نظم اجتماعى 


در آيه اى كه خوانديم به يكى از مهمترين اصول زندكى اجتماعى اشاره شده است كه ناديده كرفتن آن نتيجه اى جز هرج و 


واكر براستى اين برنامه قرآنى در كل جامعه انسانى و همه جوامع بشرى بطور دقيق اجرا شود بسيارى از نابسامانيها كه از 
شايعه سازى و جوسازى و قضاوتهاى عجولانه و كمانهاى بى اساس و اخبار مشكوكك و دروغ سرجشمه مى كيرد برجيده 


خواهد شد. 


در غير اين صورتءهرج و مرج در روابط اجتماعى همه جا را فرا خواهد كرفت.هيجكس از كمان بد ديكرى در امان نخواهد 
بودءهيجكس به ديكرى اطمينان يبدا نخواهد كردءو آبرو و حيثيت افراد همواره در مخاطره قرار خواهد كرفت. 


در بسيارى ديكر از آيات قرآن و روايات اسلامى روى اين موضوع تكيه شده است از جمله: 


1 

الباق كه افراد فى ابمان زا شبث به بيروق ارظنو كمان شديندا موره تكوهشن قران داده انث ماتيده و يك كرمع إلا 

1 2 م لا هه بي لهس د - م 

ظنًا إن الظنّ لا يَعْنى مِنَ الحق شَّيئا :"اكثر آنها در قضاوتهاى خود تنها از ظن و كمان ييروى مى كنند در حالى كه ظن و كمان 
به هيجوجه انسان را به حق و حقيقت نمى رسائد "(سوره يوس آنه #8). 


5 2 


انور اى ذيكر بيروى اق كمان ذ ررديف يروف ان غواى نفس قرار ذاده شدة: إِنْ يتبعُونَ إل الطَنّ وَ ا نَهْوَى الالفق "آنا 


تنها بيروى از كمان و هواى نفس مى كتند"(نجم آيه 17). 
"در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 
ان من حقيقه الايمان ان 


١18: ص‎ 


لا يجوز منطقكك علمكك: "از .حقيقت ايمان ابن است كه كفتارت از علمث فزوئتر تباشد و بيش از آنه مى دانى نكوبيى " 2 


؟-در حديث ديكرى از امام موسى بن جعفرع مى خوانيم كه از يدرانش جنين نقل مى كند 
لا لاروء ون و2 3 
ليس لكك ان تتكلم بما شئتهءلانن الله عز و جل يقول وَ لا تقف 15 لَدِسّ لكك به عِلمٌ : "تو نمى توانى هر جه را مى خواهى 


بكُوبىءزيرا خداوند متعال مى كويد از آنجه علم ندارى بيروى نكن" (1). 
د-در حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم كه فرمود: 
اياكم و الظن فان الظن اكذب الكذب: "از كمان ببرهيزيد كه كمان بدترين دروغ است" (0. 


-كسى خدمت امام صادق ع رسيد و عرض كرد من همسايكانى دارم كه كنيزان خواننده اى دارند»مى خوانند و مى نوازند»و 
من كاهى كه براى قضاء حاجت(به دستشويى)مى روم نشستن خود را طولانى تر مى كنمءتا نغمه هاى آنها را بشنوم در حالى 
كه براى جنين منظورى نرفته ام امام صادق ع فرمود: 


ته 2 إن مل مه 2 لارء لار هم و2 ار 
مكر كفتار خداوند را نشنيده اى كه مى فرمايد: إِنْ السَّمْْ وَ الْبَصَرَ وَ الفؤاد كل أولئّك كان عَنْهُ مَْؤلا :"كوش و جشم و قلب 


همكى مسئولند"او عرض كرد كويا هركز اين آيه را از هيجكس نه عرب و نه عجم نشنيده بودم و من اكنون اين كار را تركك 
مى كويم و بدركاه خدا توبه ميكنم (5). 


در بعضى از منابع حديث در ذيل اين روايت مى خوانيم كه امام به او دستور داد برخيز و غسل توبه كن و به مقدارى كه مى 
توانى نماز بككذار جرا كه كار بسيار بدى انجام مى دادى كه اكر در آن حال ميمردى مسئوليت تو عظيم بود! 
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.١15 صفحه‎ ١/ وسائل الشيعه جلد‎ )١ -١ 
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؟- 6) نور الثقلين جلد ” صفحه ع18. 


ازاين آيات و احاديث كه از بيامبر ص و ائمه هدى ع نقل شده است روشن مى شود كه اسلام جككونه جشم و كوش انسان را 
مسئول مى شمرهدءتا نبيند نككويدءتا نشنود قضاوت نكندءو بدون تحقيق وعلم و يقين نه به جيزى معتقد شودءنه عمل كند و نه 


داورى نمايد. 


بيروى از كمان و حدس و تخمين و شايعات و هر آنجه غير از علم و يقين استء خطرات بزركى براى فرد و جامعه ايجاد مى 
كند كه هر كدام به تنهايى ضايعات بزركى دارد از جمله: 


١-تكيه‏ بر غير علم سرجشمه يايمال شدن حقوق افراد و يا دادن حق به غير مستحق است. 

؟-بيروى از غير علم»آبروى افراد آبرومند را به خطر مى اندازد و خدمتكزاران را دلسرد مى كند. 

"'-اعتماد بر غير علمءبازار شايعات و شايعه سازان را داغ و ير رونق مى كند. 

؟حبيروى از غير علم»روحيه تحقيق و كنجكاوى رااز انسان كرفته و او را فردى زود باور و ساده انديش بار مى آورد. 


ه-بيروى از غير علم»روابط كرم و دوستانه را در خانه و بازار و مركز كار و همه جا به هم زده و مردم را نسبت به يكديكر 


#-بيروى از غير علم»استقلال فكرى ما را از بين مى برد و روح را براى يذيرش هر كونه تبليغات مسموم آماده مى سازد. 


لا-بيروى از غير علم سرجشمه قضاوتهاى عجولا نه و انتخابهاى فورىء در مورد همه كس و همه جيز است كه اين خود مايه 
انواع ناكاميها و يشيمانيها است. 


راه مبارزه با يندا ر كرايى 
تنها سؤالى كه در اينجا باقى ميماند اين است كه ما جكونه مى توانيم خود و جامعه را ازاين عادت زشت و نكبت بار و 
ياسخ اين سؤال نياز به بحث طولانى دارد ولى به عنوان يكك دستور العمل فشرده بايد به نكات زير توجه كرد: 


بيروى از غير علم بيند يشند. 


ب-بايد طرز تفكر و جهان بينى اسلامى را در انسانها زنده كرد تا بدانند خداوند در همه حال مراقب آنها استءاو سميع و 

أله ب لاع م وه مو و “53 -ه 
بصير است و حتى از افكار ما آ كاه ست يَعْلّ خائئة الأيّن وَ ا تُخَفِى الصّدُورٌُ (سوره غافر آيه 8 :"هر سخنى مى كوئيم ثبت 
و ضبط مى شود وهر كامى برمى داريم در حساب ما نوشته مى شودءو مسئول تمام اعمال و قضاوتها و اعتقادات خود هستيم. 


ج-بايد سطح رشد فكرى را بالا برد جرا كه يبيروى از غير علم غالبا كار عوام ساده لوح و افراد نا كاه است كه با شنيدن يكك 


قناسة ين اشاس فووا يه نحن مكسيتك وبداورص من كتند بو الكرى كا وود راان اناهن كيرند: 
"-متكبر مباش! 


آيه بعد به مبارزه با كبر و غرور برخاسته و با تعبير زنده و روشنى مؤمنان رااز آن نهى مى كندءروى سخن را به ييامبر ص 


كردمييى كويد "دو روى زفيق ارروى كبرو غرور» كام برمدار"(3 لا تمش فى الأوّض مرحأ ) (0. 
الجرا كه تواتمى تواتئن زميق وااشكافى اطول قامعت به كوه ها ثمى وسد"! 


ين 11 


0-١‏ "مرح "(بر وزن فرح)به معنى شدت خوشحالى در برابر يكك موضوع باطل و بى اساس است. 


( إنك لَنْ تَحْرِقَ الأْض و لَن تل الال طولا ). 


اشاره به اينكه افراد متكبر و مغرور غالبا به هنكام راه رفتن ياهاى خود را محكم به زمين مى كوبند تا مردم رااز آمد و رفت 
خويش آكاه سازند» كردن به آسمان مى كشند تا برترى خود را به يندار خويش بر زمينيان مشخص سازند! ولى قرآن مى 
كويد:آيا تواكر ياى خود را به زمين بكوبى هركز مى توانى زمين را بشكافى يا ذره ناجيزى هستى بر روى اين كره عظيم 


اك 


همانند مورجه اى كه بر صخره بسيار عظيمى حركت مى كند و ياى خود را بر آن صخره مى كوبد و صخره بر حماقت و كمى 


ظرفيتش ميخندد. 


آيا تو مى توانى-هر قدر كردن خود را برفرازى-هم طراز كوه ها شوى يا اينكه حد اكثر مى توانى جند سانتيمتر قامت خود را 
بلندتر نشان دهى در حالى كه حتى عظمت بلندترين قله هاى كوه هاى زمين در برابر اين كرهءجيز قابل ذكرى نيست.و خود 


زمين ذره بى مقدارى است در مجموعه جهان هستى. 


جالب توجه اينكه قرآن»تكبر و غرور را كه يكك خوى خطرناكك درونى است مستقيما مورد بحث قرار نداده بلكه روى يديده 
هاى ظاهرى آن»حتى ساده ترينشءانكشت كذاشتهءو از طرز راه رفتن متكبران و مغروران خودخواه و بى مغز سخن كفته 
استءاشاره به اينكه تكبر و غرور»ءحتى در سطح ساده ترين 1 ثارشء.مذموم و نايسند و شرم آور است. 

ونيز اشاره به اينكه صفات درونى انسانءهر جه باشد خواه و ناخواه خود را در لابلادى اعمالش نشان مى دهد.در طرز راه 
دكنتويدن نكا كرد نش ةدر سكن كتسكن :ودر هيد كارش : 


به همين دليل تا به كوجكترين يديده اى از اين صفات در اعمال برخورديم بايد متوجه شويم كه خطر نزديكك شده و آن 


خوى مذموم در روح ما لانه كرده 


١١١: ص‎ 


است و فورا به مبارزه با آن برخيزيم. 


ضمنا از آنجه كفتيم به خوبى مى توان دريافت كه هدف قرآن از آنجه در آيه فوق آمده(همجنين در سوره لقمان و بعضى 
ديكر از سوره هاى قرآن) اين است كه كبر و غرور را به طور كلى»محكوم كندءنه تنها در جهره خاصى يعنى راه رفتن. 


جرا كه غرور سرجشمه بيكانككى از خدا وخويشتنءو اشتباه در قضاوت. و كم كردن راه حقءو بيوستن به خط شيطانءو 
آلودكى به انواع كناهان است. 


على ع در خطبه '"'همام "در باره صفات يرغيز كازان مى فرمايد: 
و مشيهم التواضع: "آنها متواضعا راه مى روند" .)١(‏ 


نه تنها در كوجه و بازار كه خط مشى آنها در تمام امور زندكى و حتى در مطالعات فكرى و خط سير انديشه ها توأم با تواضع 


اهتنبت 
برنامه عملى بيشوايان اسلام سرمشق بسيار آموزنده اى براى هر مسلمان راستين در اين زمينه است. 


در سيره ييامبر ص مى خوانيم:هركز اجازه نمى داد به هنكامى كه سوار بود افرادى در ركاب او بياده راه بروندءبلكه مى 
فرمود:"'شما به فلان مكان برويد و من هم مى آيم ودر آنجا به هم مى رسيمءحركت كردن بياده در كنار سواره سبب غرور 
سوار و ذلت يباده مى شود"! و نيز مى خوانيم:يبامبر ص بر روى خاكك مى نشستء و غذاى ساده همجون غذاى برد كان مى 
خوردءو از كوسفند شير مى دوشيد.بر الاغ برهنه سوار مى شد. 

اين كونه كارها را حتى در زمانى كه به اوج قدرت رسيد-مانند روز فتح مكه-انجام مى دادءتا مردم كمان نكنند همين كه به 
جايى رسيدند باد كبر و 
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.198 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


غرور در دماغ بيفكنند واز مردم كوجه و بازار و مستضعفان فاصله بككيرند واز حال توده هاى زحمت كش بيكانه شوند. 
در حالات على ع نيز مى خوانيم كه او براى خانه آب مى آورد و كاه منزل را جارو مى كرد. 


ودر تاريخ امام مجتبى ع مى خوانيم كه با داشتن مركبهاى متعددءبيست مرتبه يياده به خانه خدا مشرف شد و مى فرمود:من 
براى تواضع در ييشكاه خدا اين عمل را انجام مى دهم .)١(‏ 


*#* آيه بعد به عنوان تاكيدى بر تمام احكامى كه در مورد تحريم شركك و قتل نفس و زنا و فرزند كشى و تصرف در مال 
يتيمان وآزار يدر و مادر و مانند آن در آيات بيشين كذشت مى كويد:"تمام اينها 'كناعين نزد يرورد كارت منقواق السك( 
م2 لا لا وو 2 ٍِ 3 

كل ذلك كان سَيْنَهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوها ) (. 

ال ابن عير ووشى هى شود كابر كتلاق. كفثه ريروات مكب عدر دا هر كر ازاده شكرة3ه است كنافى ال كي سر ينيدا 


كةااكر حتية فيز وا اواده كرفه يو با كراشت واخشيودئ كةذرايق ايفوويع آن تاكبد شده:است سا كان كوو 


ونيز ضمنا روشن مى شود كه تعبير مكروه در لسان قرآن حتى در مورد بزركترين كناهان نيز به كار مى رود. 


)١-١‏ در جلد ششم تفسير نمونه صفحه ٠١8‏ و7١‏ نيز در باره زيانهاى كبر و غرور سخن كفته ايم. 
)١ -١‏ ضمير سيئه به "ذلكك "و يا به "كل "'برمى كرددءو مفرد بودنش به خاطر مفرد بودن اين دو لفظ مى باشد هر جند در اينجا 


معنى تمع دارد. 


لحي ام 


بابرا تاكبد يقرو ابكد ابي سكام سكيدانه سكي از وح الهئ سريجضية م كبرد اضيافه بي كله" انها از انور سكيت 
- -ه 37 لاءَ 2 وم ل 
آهيزئى اسث كه برورد كارت به ثو وحى فرستاده است '( ذلكك مما أؤحلا إليكك رتكك من الحكمه ). 


تعبير به '"حكمت "اشاره به اين است كه اين احكام آسمانى در عين اينكه از وحى الهى سرجشمه مى كيرد با ترازوى عقلءنيز 
كبر و غرورءو ظلم به يتيمان»و عواقب شوم ييمان شكنى و مانند آن را انكار كند. 


به تعبير ديكر اين احكام هم از طريق حكمت عقلىءاثبات شده استءو هم از طريق وحى الهىءو اصول همه احكام الهى جنين 
است هر جند جزئيات آن را در بسيارى از اوقات با جراغ كم فروغ عقل نمى توان تشخيص داد و تنها در يرتو نورافكن نيرومند 
وحى بايد دركك كرد. 

بعضى از مفسران از تعبير "حكمت "اين استفاده را نيز كرده اند كه احكام متعددى كه در آيات بيشين كذشت از احكام ثابت 


و مستحكم و غير قابل نسخ است كه در همه اديان آسمانى بوده استءفى المثل شركك و قتل نفس و زنا و ييمان شكنى» جيزى 


نيست كه در هيج مذهبى؛مجاز شمرده شده باشدىيس اين احكام جزء محكمات و قوانين ثابت محسوب مى شود. 


سيبس همانكونه كه آغاز اين احكام از تحريم شركك شروع شده بود با تاكيد بر.تحريم شركك آن را يايان مى_دهد و مى 
2 - 0-2 - 5 2 8 : لاء در 
كويد:"هركز براى خداوند يكانه شريكى قائل مباش و معبود ديكرى را در كنار "الله "قرار مده"( وَ لا تَجَعَل مَمَْ الله إلها آخَرَ 
. 


جرا كه اين امر سبب مى شود كه در آتش سوزان دوزخ بيفتى در حالى كه هم سرزنش خلق خدا دامنكير تو شود و هم طرد و 
قهر خالق '( قلقلا فى جَهَنّمَ 
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مَلوماً مذ حورا 


در حقيقت شرك و دو كانه يرستى»خميرمايه همه انحرافات و جنايات و كناهان استءلذا بيان اين سلسله احكام اساسى اسلام 


از شركك شروع شد و به شركك نيز يايان يافت. 


*#** در آخرين آيه مورد بحثءبه يكى از افكار خرافى مش ركان اشاره كرده و يايه منطق و تفكر آنها را به اين وسيله روشن 
فى سازه:و آن ابنكه:سيارى اذ آتها معقد يودتد كه فرش كان دختران خدا هستند در حالى كه خودشان از شنيدن نام 


وخ بنك وغان ذاشسد او عولد اورا دو عناته غنود مايه بدبيق و سرشكسك من بنداشتيدا. 


قرآن از منطق خود آنها اتخاذ سند كرده.مى كويد:"آيا بروردكار شما يسران را تنها در سهم شما قرار داد و خود از فرشتكان 
2 لاء 2 إن ع له لاه لاء 
دخترانى انتخاب كرد" ( أ فَأْضْفاكم رَبُكم بِالْبَنِينَ وَ انَحَذَ مِنَ الْملائْكهِ إناثاً ). 


بدون شكك فرزندان دختر همانند فرزندان يسراز مواهب الهى هستند و هيجكونه تفاوتى از نظر ارزش انسانى ندارند»اصولا 
بقاء نسل بشر بدون هيج يكك از آنها امكان يذير نيست و به همين دليل تحقير دختران كه مخصوص جوامع جاهلى بوده و 
هست يكك فكر خرافى است كه ريشه هاى آن را در بحثهاى كذشته بيان كرده ايم (1). 


ولى هدف قرآن اين است آنها را با منطق خودشان محكوم سازد كه شما جككونه افراد نادانى هستيد براى يرورد كارتان جيزى 


سيس در يايان آيه به صورت يكك حكم قاطع مى كويد:"شما سخن بسيار 
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)١ -١‏ به جلد يازدهم تفسير نمونه ذيل آيات 088 و 04 سوره نحل مراجعه فرمائيد. 


بزركك و كفر آميزى مى كوئيد "7 إِنْكم لَتَقَولونَ قَؤْلا عَظِيماً ). 


١-اعتقاد‏ به وجود فرزند براى خدا اهانت عظيمى به ساحت مقدس او استءجرا كه نه او جسم است نه عوارض جسمانى 


داردءنه نياز به بقاء نسلءبنا بر اين اعتقاد به فرزند براى او صرفا از عدم شناخت صفات ياكش سرجشمه مى كيرد. 


اسجكونه شما فرزندان خدا را همه دختر مى دانيد؟در حالى كه براى دختر بائينترين منزلت را قائليد اين اعتقاد سفيهانه اهانت 


دركزئ انظ قدا رهاض ها بد هذا اسك 

“داز همه كذشته اين عقيده اهانتى به مقام فرشتكان الهى است كه فرمانبران حقند و مقربان دركاه او شما از شنيدن نام 
دختر»وحشت داريد ولى اين مقربان الهى را همه دختر مى دانيد. 

آرى با توجه به اين امور به خوبى روشن مى شود كه اين سخن»سخن بسيار عظيم و بزركى استءبزركك از نظر انحراف از 
واقعيات.بزركك از نظر كناه و كيفر و بالآدخره بزركك از نظر عرف و عادت خودتان»همان عرف وعادت زشتى كه دختران 
أما ابتكةعرا مش ركان مش ركان غرنة)فرشكان را دعتران عدا فى ببدافسد؟و حمعين خترا غرف جافلى دختران رازنده بكور 


مى كرد و از شنيدن نام آنها وحشت داشت؟إو نيز نقش اسلام در احياى ارزش و مقام زن و مبارزه با هر كونه تحقير جدس زن 
بحثهاى مشروحى در جلد يازدهم در ذيل آيات 07 تا 04 سوره نحل آمده است كه مطالعه مجدد آن را توصيه مى كنيم. 


1١77 ص‎ 


[سوره الإسراء (19): آيات © تا ]| 


اشاره 


ع ورقى را خرارة بلقم لور 6١‏ قل لو لجان معة 1إهة كلكا يوون إذا لأتقزا إلا ذى العرش 


سبي (65) ش بلطائة وَياللا عي + بَقُولُونَ عُوًا كييراً (0©) تس بح لَه آلشلطاراتُ المبع وَلَْرْض وَ مَنْ فين وَ إِنْ مِنْ َي ءِ إلا يَُبْحْ 
لي ل 
ترجمه: 


١؟-ماءدر‏ اين قرآن انواع بيانات مؤثر را آورديم تا متذكر شوند»ولى(كروهى از كوردلان)جز بر نفرتشان نمى افزايد. 


اكديكو اكريما اوحعداباتي-ان جتان كه اتياامى كنار تدب بوسسعى نن كردقة راف داسوى (عداو نل )اهب عركن زيندا 


تسبيح او مى كويند»و هر موجودى تسبيح و حمد او مى كويدءولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد او حليم و آمرزنده است 


١1: ص‎ 


اشاره 
جكونه از حق فرار مى كنند؟! 


دنبال مى شود. 


نخست از لجاجت فوق العاده جمعى از مشركان در برابر دلائل مختلف توحيد سخن به ميان آورده مى كويد:"ما در اين قرآن 
انواع استدلالات و بيانات مؤثر را آورديم تا آنها منذكر شوند و در راه حق ركام بردارند»ولى اين همه بيان و استدلال جز بر 


نفرت و فرار آنها نيفزود "( و لَقَدْ صََنا فى قدا الْقُرآنِ ليذَّكرُوا و يَِيدَمُمْ إلا تقُوراً). 


"صرف "از ماده '"تصريف "به معنى تغيير دادن و دك ركون ساختن استءو مخصوصا با توجه به اينكه از باب "تفعيل "است.معنى 


كثرت را نيز در بردارد. 


واز آنجا كه بيانات قرآن در زمينه اثبات توحيد و نفى شرك كاهى در لباس استدلال منطقى» كَاهى فطرىءزمانى در شكل 
تهديد.كاهى تشويقءو خلاا-صه از انواع طرق و فنون مختلف كلام براى آكاه ساختن و بيدار كردن مشركان استفاده شده 


است. تعبير به"صرفنا"در مورد آن سيار مناسب است: 


قرآن با اين تعبير مى كويد:ما از هر درى وارد شديمءو از هر راهى استفاده كرديم تا جراغ توحيد را در دل اين كوردلا-ن 
بيفروزيمءاما كروهى از آنها آن قدر لجوج و متعصب و سرس ختند كه نه تنها اين بيانات آنها را به حقيقت نزديكك نمى سازد 
بلكه بر نفرت و دورى آنها مى افزايد! در اينجا اين سؤال به ذهن مى رسد كه اكر اين بيانات كوناكون نتيجه معكوس 


داردءذكر آنها جه فائده اى خواهد داشت؟! ياسخ اين سؤال روشن است و آن اينكه قرآن براى يكك فرد يا يكك كروه 


١١94: ص‎ 


خاض تازل تشده بلكةه براق كل جامعة انساتى اسثهو سلما همه انساتها ابن كوثة نيستدد بلكه سيارتد كسانى كه اين:دلائل 
مختلف را مى شنوند و راه حق را بازمى يابندءهر دسته اى از اين تشنككان حقيقت از يكك نوع بيان قرآن بهره مى كيرند و بيدار 
به علاسوه اين كروه متعصب لجوج كر جه راهشان خطا است و خود بدبختند» ولى حق طلبان مى توانند در مقايسه كردن 
خويش با آنها راه حق را بهتر بيابند كه در مقابله نور و ظلمت ارزش نور بيشتر معلوم مى شود و ادب را حتى از بى ادبان مى 
توان آموخت. 

تربيتى»تنها از يكك طريق استفاده نكردءبلكه از طرق كوناكون و وسائل مختلف بهره كرفت»كه مردم ذوقها و استعدادهاى 
مختلفى دارندءو براى نفوذ در هر يكك بايد از راهى وارد شد و يكى از فنون بلاغت نيز همين است. 


دليل تمانع 


آيه بعد به يكى از دلائل توحيدءاشاره مى كند كه در لسان دانشمندان و فلاسفه به عنوان"دليل تمانع '"معروف شده استهمى 


كويد: 


اق يبامبر '"به آنهنا يكو اكر با خداوند قادن متعال: خذايان ديكرئ بود دان جادك اراعى تددن غخدايان سعى مى 
كردند راهى به خداوند بزركك صاحب عرش بيدا كنند و بر او غالب شوند'! قُلْ لَوْ كانَ مَعَهُ آلِهَهُ كلطا يَفُولُونَ إذا لآبتعًَا إلا 


ذى الْعَوْش سَبِيلا ). 
كر جه جمله" إذا لأْتعَا لل ذى الْعَْش سَبيللا "مفهومش اين است كه آنها 


١١٠١: ص‎ 


اوومخصوصا تعبير به" ذى الْعَوش " به جاى"اللّه"اشاره به همين مطلب مى كند يعنى آنها هم مى خواستند"مالكك عرش 


اغلة"شوتد وير ههه جياة عي حكونت كتلد ويه همين عهثك يةامبارؤة با اوايرهى خانسل: 


به هر حال طبيعى است كه هر صاحب قدرتى مى خواهد قدرت خود را كاملتر و قلمرو حكومت خويش را بيشتر كند واكر 


راستى خدايانى وجود داشت اين تنازع و تمانع بر سر قدرت و كسترش حكومت در ميان آنها در مى كرفت .)١(‏ 


در اينجا ممكن است كفته شود جه مانعى دارد كه خدايان متعدد با همكارى يكديكر بر اين عالم حكومت كنند؟و جه لزومى 


دارد كه به تنازع برخيزنك؟!. 


در ياسخ اين سؤال بايد به اين واقعيت توجه داشت كه قطع نظر از اينكه علاقه به تكامل و توسعه قدرت براى هر موجودى 
طبيعىءو قطع نظر از اينكه خدايانى را كه مشركان به آن اعتقاد داشتند داراى بسيارى از صفات بشرى بودند كه يكى از 
روشنترين آنها علاقه به حكومت و قدرت بيشتر استءقطع نظر از همه اينها اصولا لازمه تعدد وجود»اختلاف استءجرا كه اكر 
هيجكونه اختلافى در رويه و برنامه وجهات ديكر نباشد»تعدد معنى نخواهد داشت بلكه هر دو يكك جيز خواهند بودادقت 
كنيد). 


0 
5 5 - - 34 نار را ل لاو لات لا 5 
نظير اين بحث در آيه 71 سوره انبياء نيز آمده است آنجا كه مى كويد: لَؤ كانّ فيهلطا آلِهَهُ إلا الله لَفَِدَتا :"اكر در زمين و 
آسمان دا بان ديكرفق 


١١١: ص‎ 


0 
)١-1‏ بعضى از مفسران كفته اند كه معتى اين جمله آنست خدايان ذيكر سعى مى داشتد خود را در ييشكاه الله مقرب 


سازند»يعنى جايى كه اين بتها و خدايان يندارى شما نمى توانند قرب به خدا را براى خود فراهم سازند حككونه مى توانند 


وسيله تقرب شما شوند؟ولى تعبيرات اين آيه و همجنين آيه بعد با اين تفسير جندان سازكار نيست. 


نط الله ولجويد داشتند نظام جهان به هم مى فخت . 


اشتباه نشودءاين دو بيان كر جه از ياره اى جهات شبيهند ولى اشاره به دو دليل مختلف مى كنند كه يكى با كشت به" فساد 
نظم جهان "بر اثر تعدد خدايان استءو ديكرى قطع نظر از نظم جهان از وجود تمانع و تنازع در ميان خدايان متعدد سخن مى 


كويد(در ذيل آيه 77 سوره انبياء نيز در اين زمينه به خواست خدا سخن خواهيم كفت). 


*#** واز آنجا كه در تعبيرات مش ركان»خداوند بزركك تا سرحد يكك طرف نزاع تنزل كرده است.در آيه بعد بلا فاصله مى 


جم 


كزاحك "عا وه 31 القن الياامى. كروك ا كفك يم امينة و ان السورسن انرق دنا ررك ل ايك ا ا 


رلا لاد “تر 2 6 7 
عَمَا يَقَولونَ علدا كبيرا ). 
در واقع در اين جمله كوتاه با جهار تعبير مختلفءياكى دامان كبريائيش از اينككونه نسبتهاى ناروا بيان شده است: 
١-:"خداوند‏ از اين نقائص و نسبتهاى ناروا منزه است "(سبحانه). 
"0 0100 حَ طالن ملارره ف 
#اسبا ذكر كلمه "علوا''كه مفعول مطلق است و براى تاكيد آمده اين كفتار را تاكيد نموده است. 
سرانجام با تعبير به "كبيرا"'تاكيد جديدى بر آن مى افزايد. 


1 رلا 


عقا سفولوق "راق قود تبان كويد )سق وسيض ذازة ديه سكواف تاروا انكو لوا ره ا كه 
در بردارد شامل مى شود(دقت كنيد). 


قابل توجه اينكه جمله 


سيس براى اثبات عظمت مقام يرورد كار و اينكه او برتر از خيال و قياس 


١7١7: ص‎ 


و كمان و وهم مشركان استبه بيان تسبيح موجودات جهان در برابر ذات مقدسش يرداخته»مى كويد:"آسمانهاى هفتكانه و 
5 1 2 5 حَ 5 1 كت 20 . 000 2 ء#لالا ء 3 ا لف د 27 


4 لضو 9 ٠. ٠.‏ بايا 3 5 حَ 58 5 5 ح 5 5 2 ٠.‏ 
كنيد"( وَ إِنْ مِنْ شَّيْءٍ إلا يُسَبَحَ بِحَمْدِهٍ وَ لكن لا تَفَقَهُونَ تَسِيحَهُمْ ). 


م لا خر عراف 39 
با اين حال "او حليم و غفور است '( إِنّهَ كانَ ليما غفورا ). 


شما را به خاطر شرك و كفرتان فورا مؤاحذه نمى كندءبلكه به مقدار كافى مهلت مى دهد و درهاى توبه را به روى شما باز 


مى كذارد تا اتمام حجت شود. 


به تعبير ديكر شما اين توانايى را داريد كه زمزمه تسبيح موجودات را از درون همه ذرات جهان بشنويدءو به خداوند يكانه 
قادر متعال بى بريدءولى كوتاهى مى كنيد»خداوند همه شما را به اين كوتاهى فورا مؤاخذه و مجازات نمى كندءبلكه براى شما 


حد اكثر مجال و فرصت را در راه شناخت توحيد و تركك شركك مى دهد. 


تسبيح و حمد عمومى موجودات جهان. 

در آيات مختلف قرآن»سخن از تسبيح و حمد موجودات عالم هستى در برابر خداوند يز كك نيميان آمده كه شابك از همة 
صريحتر آيه مورد بحث باشد كه بدون هيجكّونه استثناء همه موجودات عالم عسي تمكو اسكناةسعيار كانو 
كهكشانهاءانسانها و حيوانات و بركهاى درختان و حتى دانه هاى كوجكك اتم را دراين تسبيح و حمد عمومى شريكك مى 


دائك. 


قرآن مى كويد:عالم هستى يكيارجه زمزمه وغوغا است.هر موجودى به نوعى به حمد و ثناى حق مشغول استءو غلغله اى 


خاموش در يهنه عالم هستى 


ص رسا 


طنين افكنده كه بى خبران توانايى شنيدن آن را ندارندءاما انديشمندانى كه قلب و جانشان به نور ايمان زنده و روشن استءاين 
مون سماخو و روفاك للوفدر كاف تاو كرك ونان ليه لدي رار ديوز سا6 را 
شد نطق آب و نطق خاك و نطق كل هست محسوس حواس اهل دل! جمله ذرات در عالم نهان با تو مى كويند روزان و شبان 
ما سميعيم و بصير و باهشيم با شما نامحرمان ما خامشيم از جمادى سوى جان جان شويد غلغل اجزاى عالم بشنويد فاش تسبيح 
جمادات آيدت وسوسه ى تاويلها بزدايدت ولى در تفسير حقيقت اين حمد و تسبيح در ميان دانشمندان و فلاسفه و مفسران 


تسبان كفتكو است: 


بعضى آن را حمد و تسبيح "حالى "دانسته اند»و بعضى "قالى " كه خلاصه نظرات آنها را با آنجه مورد قبول ما است ذيلا مى 


خوانيد: 


١-جمعى‏ معتقدند كه همه ذرات موجودات اين جهان اعم از آنجه ما آن را عاقل مى شماريم يا بيجان و غير عاقل همه داراى 
يكك نوع دركك و شعورندءو در عالم خود تسبيح و حمد خدا مى كويندءهر جند ما قادر نيستيم به نحوه دركك و احساس آنها 
لا 


اناق نانفو إن يل لاسو و تحني للد "بتسيتي ادكه ذ ترد هيا انق رد كوو ها نه لق من اند لسواوه دا 
ع/0. 

لا 2 :ل - 0 7 
مانند فقال لها و للارّض اننا طؤعا أَوْ كزها قالتا اتثنا طائعِينَ 


"خداوند به آسمان و زمين فرمود از روى اطاعت يا كراهت به فرمان من آثيدءآنها كفتند ما از در اطاعت مى آثيم "'(سوره 


فصلت آيه ١١)...و‏ مانند آن را مى توان كواه بر اين عقيده كرفت. 


2 بع 


؟-بسيارى معتقدند كه اين تسبيح وعضك عبان حرى است كدهها انرا "زباتحال مى ناميم»حقيقى است نه مجازىءولى به 
زبان حال است نه قال (دقت كنيد). 


توضيح اينكه:بسيار مى شود به كسى كه آثار ناراحتى و درد و رنج و بى خوابى در جهره و جشم او نمايان است مى كوئيم:هر 
جند تواز ناراحتيت سخن نمى كويى اما جشم تو مى كويد كه ديشب به خواب نرفتى»و جهره ات كواهى مى دهد كه از درد 
و ناراحتى جانكاهى رنج مى برى! اين "زبانحال '"كاهى آن قدر قوى و نيرومند است كه"زبان قال"'را تحت الشعاع خود قرار 
مى دهد و به تكذيب آن برمى خيزد و به كفته شاعر: كفتم كه با مكر و فسون ينهان كنم راز درون! ينهان نمى كردد كه خون 


از ديد كانم مى رود! اين همان جيزى است كه على ع در كفتار معروفش مى فرمايد: 


ما اضمر احد شيئا الا ظهر فى فلتات لسانه و صفحات وجهه: "هركز كسى رازى را در دل نهان نمى كند مكر اينكه در لابلاى 
سخنان اك و صفحة صورتكن اشكار يس كردة "1د 


از سوى ديكر آيا مى توان انكار كرد كه يكك تابلو بسيار زيبا كه شاهكارى از هنر راستين است كواهى بر ذوق و مهارت 
نقاش مى دهد و او را مدح و ثنا مى كويد؟ آيا مى توان انكار كرد كه ديوان شعر شعراى بزركك و نامدار از قريحه عالى آنها 
حكايت مى كند؟و دائما آنها را مى ستايد؟ آيا مى توان منكر شد كه ساختمانهاى عظيم و كارخانه هاى بزركك و مغزهاى 
بيجيده الكترونيكك و امثال آنهاءبا زبان بى زبانى از سازنده و مخترع و مبتكر خود سخن مى كويند»و هر يكك در حد خود از 
آنها ستايش مى كنند؟ 


ص :18 


7 نهج البلاغه كلمات قصار شماره‎ 0-١ 


بنا بر اين بايد قبول كرد كه عالم شكرف هستى با آن نظام عجيبشء.با آن همه رازها و اسرارءبا آن عظمت خيره كننده اش و با 


آن ريزه كاريهاى حيرت زا همككى "تسبيح و حمد "خدا مى كويند. 


مكر"تسبيح "جز به معنى باكك و منزه شمردن از عيوب مى باشد؟ساختمان و نظم اين عالم هستى مى كويد خالق آن از هر 


مكر شين" حدق جز بان صفات كمال مى باشد؟نظام جهان آفرينش از صفات كمال خداءاز علم بى يايان و قدرت بى انتها 
و حكمت وسيع و فراكير او سخن مى كويد. 


مخصوصا با يبشرفت علم و دانش بشرءو يرده برداشتن از كوشه هايى از اسرار و رازهاى اين عالم يهناورءاين حمد و تسبيح 


عمومى موجودات آشكارتر شده است. 


اكر يكك روز آن شاعر نكته يرداز هر بركى از بركهاى درختان سبز را دفترى از معرفت كرد كار مى دانست.دانشمندان كياه 
شناس امروز در باره اين بركها نه يكك دفتر بلكه كتابها نوشته اندو از ساختمان اسرار آميز كوجكترين اجزاى آن يعنى سلولها 
كرفته تا طبقات هفتكانه برككءو دستكاه تنفسى آنء و رشته هاى آبيارى و تغذيه و ساير مشخصات بسيار ييجيده بركها در اين 
كتابهاء بحثها كرده اند. 


بنا براين هر بركى شب و روز نغمه توحيد سرمى دهد و آواز رساى تسبيحش را در درون باغ و جنكلءبر فراز كوه هاءدر 
خميدكى دره ها يخش مى كندءاما بيخبران جيزى از آن نمى فهمند»خاموشش مى شمارند و زبان بسته! اين معنى براى تسبيح 
و حمد عمومى موجودات كاملا قابل درك است و نياز به آن ندارد كه ما براى همه ذرات عالم هستى دركك و شعور قائل 
شويم جرا كه دليل قاطعى براى آن در دست نيست و آيات كذشته نيز به احتمال زياد همان 


ص ا 


زبان حال را بيان مى كند. 


باسخ به يى سؤال 


ولى در اينجا يكك سؤال باقى ميماند و آن اينكه اكر منظور از تسبيح و حمد حكايت نظام آفرينش از ياكى و عظمت و قدرت 
خدا استءو"صفات سلبيه" و "ثبوتيه"او را شرح مى دهد يس جرا قرآن مى كويد شما حمد و تسبيح آنها را نمى فهميد؟اكر 


بعضى نفهمند حد اقل دانشمندان كه مى فهمند. 
ولى اين سؤال دو يباسخ دارد: 


عمومءمستثنا هستند كه هر عامى استثنايى دارد. 


ديكر اينكه آنجه ما از اسرار اين عالم مى دانيم در برابر آنجه نمى دانيم همانند قطره اى است در برابر دريا و ذره كاهى است 
در مقابل يكك كوه عظيم»كه اكر درست بينديشيم حتى نام علم و دانش نمى توان بر آن كذاشت. تا بدانجا رسيد دانش من 
كه بدانستمى كه نادانم! بنا بر اين در واقع ما تسبيح و حمد اين موجودات را هر جند دانشمند باشيم نمى شنويم جرا كه آنجه 
رامى شنويم تنها يكك كلمه است از يكك كتاب بزركك و روى اين حساب مى توان به صورت يكك حكم عمومى خطاب به 
همه جهانيان كفت شما تسبيح و حمد موجودات عالم هستى را كه به زبانحال دارند درك نمى كنيدءزيرا آنجه درك مى 


'-بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه حمد و تسبيح عمومى موجودات در اينجا ثركيبى از ا اه 57 
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ديكر"تسبيح تكوينى " و"تشريعى "باشدءجرا كه بسيارى از انسانها و همه فرشتكان از روى دركك 


1١ ص‎ 


و شعور حمد و ثناى او مى كويند و همككى ذرات موجودات نيز با زبان حالشان از عظمت و بزركى خالق بحث مى كنند. 


كر جه اين دو نوع حمد و تسبيح با هم متفاوت است ولى در قدر جامع يعنى مفهوم وسيع كلمه حمد و تسبيح»مشتركك مى 


باشند. 


كوشه اى از روايات اهل بيت [در زمينه تسبيح عمومى موجودات جهان] 


در رواياتى كه از ييامبر ص و ائمه اهل بيت ع رسيده تعبيرات جالبى در اين زمينه ديده مى شودءاز جمله: 
١‏ 
يكى از ياران امام صادق ع مى كويد:از تفسير آيه وَ إِنْ مِنْ شئء إلا يُسَبَحْ بِحَمْدِهِ سؤال كردمءامام ع فرمود: 


كل شىء يسبح بحمده و انا لنرى ان ينقض الجدار و هو تسبيحها: "آرى هر جيز تسبيح و حمد خدا مى كويد حتى هنكامى كه 
ديوار مى شكافد و صدايى از آن به كوش مى رسد آن نيز تسبيح است" (1)! از امام باقرع نقل شده كه فرمود: 

لا 
5 ' 3 وا 2 8 "0 : : 
نهى رسول الله عن ان توسم البهائم فى وجوههاءو ان تضرب وجوهها لانها تسبح بحمد ربها: ييامبر ص فرمود:علامت داغ در 


صورت حيوانات نككذاريد و تازيانه به صورت آنها نزنيد» زيرا آنها حمد و ثناى خدا مى كويند" (0. 
و نيز از امام صادق ع نقل شده: 


ما من طير يصاد فى بر و لا بحر و لا شىء يصاد من الوحش الا بتضييعه التسبيح: "هيج يرنده اى در صحرا و دريا صيد نمى شود 


دانيد اينها جه 
ص ١78:‏ 
١-١او”:'و”)‏ نور الثقلين جلد "' صفحه .١15/‏ 


-_ 


ص 


مى كويندءابو حمزه ثمالى كه از ياران خاص امام بود ميكويد عرض كردم نه»فرمود: 


يسبحن ربهن عز و جل و يسئلن قوت يومهن: "اينها تسبيح خداوند بزركك را مى كويند و روزى خود راازاو مى خواهند" 
ا" 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه يكك روز ييامبر ص نزد عايشه آمد, فرمود:اين دو لباس مرا بشوى عرض كرد:اى رسول خدا 


ديروز شستمءفرمود: 


| ما علمت ان الثوب يسبحن فاذا اتسخ انقطع تسبيحه"آيا نمى دانى كه لباس انسان نيز تسبيح خدا ميكويد و هنكامى كه جركك 


و آلوده شود تسبيح آن قطع مى شود" (7)! در حديث ديككرى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 


للدابه على صاحبها سته حقوق لا يحملها فوق طاقتهاءو لا يتخذ ظهرها مجلسا يتحدث عليهاءو يبدء بعلفها اذا نزل»و لا يسمها فى 
وجههاءو لا يضر بها فانها تسبح و يعرض عليها الماء اذا مر بها: 


"لجوان نر مناحيقن شقن سكق دازفةبيكن أن #واقامكن ير او بان تكنده بقث اور اا محلسى راف سكن كندة قران تدهدزيلكه 
هنكامى كه به ديكرى مى رسد و مى خواهد با او سخن بويد بياده شود ويس از اتمام سخن سوار شود)» در هر منزلى وارد 
مى شودء نخست علف او را آماده كند»علامت داغ در صورت او نككذاردءو او را نزند»جرا كه تسبيح خدا مى كويد و هنكامى 


كدي حشمة ابد ومانيد ذا كذروةاوراية كنان ام يرد"( كر تنه ات نرشد) عر 


مجموعه اين روايات كه بعضى از آنها معانى دقيق و باريكى دارد نشان مى دهد كه اين حكم عمومى تسبيح موجودات.همه 
جيز را بدون استثناء در بر مى كيرد و همه اينها با آنجه در تفسير دوم(تسبيح به معنى زبانحال و تكوين) كفتيم 


ص نا 


اننم كات الى تقل تفشير الميذاث: 
3 


كاملا ساز كار استءو اينكه دَوَاض روايات خوانديم هنككامى كه لباس آلوده و كثيف مى شودءتسبيح آن قطع مى 
كرددءممكن است أشاره به اين باشد كه موجودات تا جهره ياكك طبيعى دارندءانسان را به ياد خدا مى اندازند» اما هنكامى كه 


جهره ياكك طبيعى خود رااز دست دادند ديكر آن يادآورى از بين مى رود. 


[سوره الإسراء (19): آيات 4 تا 6] 
اشاره 


لا 5 .م2 
بذ رك لزاه عل يك وين ين لا بؤيئون بلاجره قي مثررا ١ه‏ و علا علا عَلِ قُلَوبِهمْ أكنة أن يففهوةٌ 6 فى 


لهم دفاو ذا كدي تبك فى الوا وده ولا عل أطرمءٍ ُقُوراً (6) تحن أَغلم لا بم يَسِتَمعُونَ به إذ يَسْتَمِعُونَ لبيك و 
1 
إِذ م تجو إِذ يَقُولَ آَلظَالْمُونَ إِنْ تبعُونَ إلا رجلا مشخوراً 60 أن كت صَرَبُوا لَك الَْثالَ فَضَلُوا فلا يتشتطيُونَ بلا (0) 


نر حجمه: 


وكاو سكاس كدقران نس خواي ميان تو و آنها كه ايمان به آخرت ندارند حجاب ناييدايى قرار مى دهيم! #*-و بر دلهاى 
آنها بوششهايعنا أن درا تفيسدءودر كرشهايشان سكي ءو متكا كه بروره كارت رادن قران نه يكانكى باد فى كني 


يشت مى كنند واز تو روى 


ص 1 


برمى كردانند. 


لاما مى دانيم آنها به جه منظورى به سخنان تو كوش فرا مى دهندءو هنككامى كه با هم نجوا مى كنندءدر آن هنكام كه 
كسك اناس كويتك شدها عجر ال اناق كسس شه اننع يروف قن "كنيد! 8 #ادريية كرات براق تو سكل عن (النداى ]ل ميم 


زى كمراه شدتد و قدوت بيدا كردن راد صق )را تدارندا 
شان نزول: 


جمعى از مفسران مانند "طبرسى "در'مجمع البيان"و"فخر رازى" در"تفسير كبير"و بعضى ديكر در شان نزول آيات فوق جنين 
كفته اند كه آيه نخست در باره كروهى از مشركان نازل شده كه يبامبر ص را به هنكامى كه در شب تلاوت قرآن مى كرد و 


در كنار خانه كعبه نماز مى كذارد آزار مى دادند» و او را با سنكك مى زند و مانع دعوت مردم به اسلام مى شدند. 


خداوند به لطفش جنان كرد كه آنها نتوانند او را آزار كنند(و شايد اين از طريق رعب و وحشتى بود كه از ييامبر در دل آنها 
افكند) .)١(‏ 


در روايت ديكرى مى خوانيم هنكّامى كه ييامبر ص قرآن مى خواند دو نفر از مشركان در طرف راست و دو نفر در طرف 
جب قرار مى كرفتند و كف مى زدند وسوت مى كشيدند و با صداى بلند اشعار مى خواندند تا صداى بيامبر ص به كوش 


"ابن عباس "مى كويد:ابو سفيان و ابو جهل و غير آنها كاهى نزد ييامبر ص مى آمدند و به سخنان او كوش فرا مى 
دادند»روزى يكى از آنها به ديكران كفت:اصلا من نمى فهمم محمد جه مى كويد؟فقط مى بينم لبهاى او حركت مى كند! 


١17: ص‎ 


0-١‏ مجمع البيان. 
9 0)اتنسين فك زازق ذيل أب 


كاهن اسث:ديكريى كفت او شاعر است ويه دتبال ابى سكتان تاموزون و تستهاى ثاروا آيات فوق ثازل كشت (ذق 
تفسير: 


بيخبران مغرور و موانع شناخت 


به دنبال آيات كذشته اين سؤال براى بسيارى بيش مى آيد كه با وضوح مساله توحيد به طورى كه همه موجودات جهان به 
آن كواهى مى دهند جرا مشركان اين واقعيت را نمى يذيرند؟جرا آنها اين آيات كويا و رساى قرآن را مى شنوند و بيدار نمى 


شوند؟! آيات مورد بحث مى تواند اشاره به ياسخ اين سؤال باشد. 


تكسييق ابلا كويد:'"اى ببامر اهتكامى كه قرآن مى حوانى عبان توو آنها كه ايعان .ره ارت تداركد جاب و بوشقى قراق 


الاي ا ب اا ا ا ا ول عه ان لكل ل ع 7 
مى دهيم (وَ ذا قَوأتَ الْوَآنَ جلا بيك و مِينَ الَذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالا خره حجابا مَشْتورا ). 


اين حجاب و يرده»همان لجاجت و تعصب و خودخواهى و غرور و جهل و نادانى بود كه حقايق قرآن رااز ديدكاه فكر و 
عقل آنها مكتوم مى داشت و به آنها اجازه نمى داد حقايق روشنى همجون توحيد و معاد و صدق دعوت ييامبر ص و مانند 
آنها را دركك كنند. 


در اينكه مستور در اينجا صفت براى حجاب استءيا براى شخص يبامبر صءو يا حقايق قرآن»بحثى داريم كه در نكات آخر 


مى خوانيد»همجنين در جكونكى نسبت دادن ايجاد اين حجاب به خداوند سخنى است كه در آنجا خواهد آمد. 
6# أيه بعد اضافه مى كند كه"ما بر دلهاى آنها يوششهايى قرار داده ايم تا قرآن 


١ ص‎ 


)١ -١‏ تفسير كبير فخر رازى ذيل آيه. 


را درك نكنند و در كوشهايشان ثقل و ستكينى "( وَ جَعَلْنا عل فُلُوبِه أَكنَهَ أنْ يَفْقَهُوهُ وَفِى آذانهغ وَقْراً ). 


ص د 5-5 تصي ١‏ نين ب - لامء 
ولذا"هنكامى كه يروردكارت رادر قرآن به يكانكى ياد مى كنى انهاتيقت من كننه وبروءتر فى كزدانتة'(15]3 2 كوت 
رتك فى الْقَوْآن وَحْدَهُ وَلَوا عَللِم أخبَارهِم و 


راستى جه عجيب است فرار از حقءفرار از سعادت و نجات,ءو فرار از خوشبختى و بيروزى و فهم و شعور. 


نظير هميز معنى در نوز مقاين | نانك ةو ١‏ آمده انبديت: كَأَنّهُمْ حَمْرٌ مُسْتَثفِرَةٌ فوَتْ مِنْ فَسْوَرَهِ : "كوبى آنها خران رم كننده 
اى هستند كه از شير زيان مى كريزند'"! *#*» باز اضافه مى كند: "ما مى دانيم آنها به جه منظورى به سخنان تق كوشن'فرا مين 


دعنك 'شكافي: كه نزه توا اند ونراض تعنانت من تقيسد"( تعن أغلة ملا كر 5 | َسْتَمعُونَ إليك . 


"و امكاني 56 آنيا بالن تحرق ه #طذرو مكنا ون كرقى بداركد "رز إذ هه لحري ): 


"هنكامى كه ظالمان به مؤمنان مى كويند شما تنها از كسى بيروى مى كنيد كه مسحور شده»ساحران در عقل و هوش او نفوذ 
كرقه و ذا تفل ساعه اند" ( إذ تقول الطالقوة إن تتهكرق الارجلة مععورا ). 

در حقيقت آنها به منظور دركك حقيقت به سراغ تو نمى آيند و ستخناتت وابا كوقن جان نم شتوندءبلكه هذفشان آنشت كه 
بيايند و اخلال كنندء»وصله بجسبانند و مؤمنان راحاكر بتوانند-از راه بدر برند»اصولا كسى كه بر قلبش يوشش و در كوش ش(در 


ايز ستيان عق استكس ابت عر يد عق قصد هاي بان 


١) ص‎ 


سخن مردان حق نمى نشيند. 


در آخرين آيه باز روى سخن را به ييامبر ص كرده»ضمن عبارت كوتاهى ياسخ دندانشكنى به اين كروه كمراه مى دهد 
ومى كويلة بكر جكونه براى تو مثل مى زنند(يكى ساحرت مى خواند ذيكرق مسحورءيكى كاهن و ديكرى مجنون)و از 

55 2 ف © ع ص ع لاع ده لا 9 5 2 
همين رو آنها كمراه شده اند و قدرت بيدا كردن راه حق را ندارند" ( انْظو كيف صَرَيُوا لك الأمثال فضَلوا فلا يَسْتَطيعُونَ سَبيلا 
. 


نه اينكه راه ناييدا باشد و جهره حق مخفى كردد, بلكه آنها جشم بينا ندارند»و عقل و خرد خود را به خاطر بغض و جهل و 


تعصب و لجاج از كار انداخته اند. 


اشاره 
١‏ -جمع بندى و مرورى بر اين آيات 


آيات فوقءترسيم دقيقى از حال كمراهان و موانع شناخت مى كندء و به طور كلى مى كويد:آنها سه مانع بزركك شناخت 


دارند و كرنه ديدن جهره حق»سهل و آسان است. 


نخست اينكه:ميان تو و آنها حجابى افتاده استءاين حجاب در حقيقت جيزى جز كينه ها حسادتها و بغض و عداوتها كه نسبت 
به تو دارند نيستءاين ١‏ سني قندة كةا شخضست:والآى ثو يرا تنك عظمة كفقا نو رفتان + را دركك نكنند» حت : 
ة 3 امة 6 7 0 2 لو حصيو و 0 


در نظرشان زشتى جلوه كند. 


دبكر ابنكه منهاى كينه ها و حسادت كه به ينا داشتندءاصولا بر دلهاى آنها يده - تقليد انه افتاده بود به 
3 3 ى دك و نى ده ببامسر حن صوة بن ى بر و00 و صودر 1-0 


طورى كه حاضر نبودند سخن حق را از هيجكس بشنوند. 


بالآخره سومين مانع شناخت آنها اين بود كه حتى ابزار شناختشان.مانند 


١6: ص‎ 


كوشها كويى از سخن حق نفرت داشت و آن رااز خود بيرون مى افكند و"كر" مى شدءبه عكسء.سخنان باطل كه با ذائقه 


هاشان ساز كار بود و لذتبخشءبه سرعت در اعماق جانشان نفوذ مى كرد. 


مخصوصا به تجربه ثابت شده كه انسان سخنانى را كه به آن تمايل ندارد به سختى مى شنود»و سخنانى كه مورد علاقه وعشق 
اق ات نا سرت :و تيز كوشى مخصوصق درككان كبد كزين تمائلات زوق دن حؤاسن ظاهرى انسان تين اترمىي كذارندةؤ 


آن را به رنكك خود درمى آورند. 


نتيجه اين موانع سه كانه آن بود كه اولا از شنيدن حق فرار مى كردند» مخصوصا هنكامى كه سخن از يكانكى خدا به ميان مى 
آمد كه با اساس همه معتقدات شرك آلودشان تناقض داشت به سرعت مى كريختند, ثانيا براى تقويت خط انحرافى خود به 
توجيهات غلط درباره ييامبر ص و سخنانش يرداخته» هر كدام او را به جيزى متهم مى ساختند:ساحر»شاعر»مجنون و ديوانه! و 


واينجا است كه مى كوئيم:اكر كسى بخواهد صراط مستقيم حق را بيويد و از انحراف و كمراهى در امان بماند بايد قبل از هر 


جيز در اصلاح خويشتن بكوشد. 


دل رااز بغض و كينه و حسد و عناد»و روح را از كبر و غرور و نخوت,؛ و خلاصه وجود خود رااز صفات رذيله ياكك كندءجرا 
كه آئينه قلب هر كاه از اين رذائل ياكك شود و صيقل يابد»همه حقايق در آن يرتوافكن خواهد بود به همين دليل كاهى افراد 
بى سواد ياكدل»حقايقى را مى فهمند كه دانشمند تهذيب نايافته» قدرت دركك آن را ندارد. 


؟-جرا اين حجابها به خدا نسبت داده شده؟ 


اين آيات مانند بسيارى ديكر از آيات قرآنء»وجود اين حجابها را به خدا نسبت مى دهد و مى كويد:ما بر دلهاى آنها يرده مى 
افكنيمءميان تو و ايشان حجاب قرار مى دهيمءو در كوششان بكي 


تعبيراتى كه افراد بى خبر ممكن است از آن استشمام مكتب جبر كنند» در حالى كه اينها همان آثار و خاصيتهاى اعمالشان 


در واقع خود آنها هستند كه با كناهان و صفات زشتشان اين حجابها را مى آفرينند»ولى جون خاصيت هر جيزى از ناحيه نخدا 


است واواست كه در عمل زشت و صفات رذيله اين اثر را آفريده به او نيز مى توان نسبت داد. 
دراين باره در بحثهاى كذشته كرارا صحبت كرده ايمءو شواهد فراوانى از قرآن نيز آورده ايم. 
''-حجاب مستور جيست؟ 

كرفت "عات مور "نيان سراق كتدكر اسق: 


الف - "مسعرر "را عنقت "حجان "فى ذائقك وهى كويثد ظاهر تعبير قراق اين البت كدااره شفوانه أل ديدة ها'ينياة استودر 
واقع حجاب كينه و عداوت و حسادت جيزى نيست كه با جشم ديده شودءولى با اين حال يرده ضخيمى ميان انسان و شخصى 
كه مورد كينه و حسادت او است ايجاد مى كند. 


508 1 وو اه تعلق لمناقر '"د|تسفه اند(زيرا اسم مفعول كَاهى به معنى فاعل مى أبدةهماتكورلة كه در همين 
سلسله آناك ثبو عضي از مفمران "مسحور"را دمعي "سام "داسهة انذ) 33 


1١ ص‎ 


١‏ -١)ازاخفش‏ نقل شده كهمى كويد:اسم مفعول كاهى به معنى اسم فاعل است همجون "ميمون "به 


لل لكل 237 الل ب لون 11 


ج-بعضى ديكر توصيف حجاب را به مستور يكك توصيف مجازى مى دانند و مى كويند منظور اين نيست كه اين حجاب 
سخنانش). 


أما قث در اق شة عفسير تشان هس دهد كه تفسير اول با ظاهعر أيه هجامكتر اسث. 


در بعضى از روايات نيز مى خوانيم كه كاهى دشمنان سرسخت ييامبر ص به سراغ او مى آمدند در حالى كه او با ياران خود 
مشغول تلاوت قرآن بود اما او را نمى ديدند»كويى عظمت خيره كننده ييامبر ص مانع ميشد كه اين كوردلان او را ببينند و 


بشناسند و آزار دهند. 
©“-"اكنه"و"وقر"جيست؟ 
"اكنه "جمع "كنان "(بر وذةزيان)در اصل يدم هر بورششئ'است كه عرق زان ان ستورمى كتديانا كلق "(برورن 


جيزق كةاسبب مسفور شدن اسث مانك يزذه و خخاته و احسامى كه السان در يشت آن خود وا يهان فى كيد كفته شده است: 


"وقر "يوون جتزاءة معني تكن اسك ك كان كوكن ديد ع اعند و" قر "روزن زوزق انمتن بان سكين اسكاد 


در معنى اين جمله؛دو تفسير ذكر كرده اند:بعضى مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبيرءآن را به 
الج ال ال 
معنى انكّيزه استماع كرفته اند»يعنى ما 


١: ص‎ 


مى دانيم آنها به جه انكيزه اى به سخنان تو كوش فرا مى دهندءبراى درككث حقء نه.بلكه براى استهزاء و وصله جسباندن و 
توجيهات انحرافى و سرانجام كمراه شدن و كمراه كردن ديكران. 


بعضى ديكر (همجون علامه طباطبائى در الميزان)آن را به معنى "وسيله استماع "كرفته اند»يعنى ما كاهيم آنها به جه كوشهايى 


به سخنان تو كوش فرا مى دهند و آكاهيم از دلهاى آنها واز نجواهاى آنها(تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد). 
#-جرا نسبت مسحور به بيامبر(ص)مى دادند؟ 
11 أن فق سبتر شده "ساك اه عع كر كتتده 1 است. 


رضيحه برض سور ١‏ الحو نسار ب سخا طر ا بق ررقو ابساع قا وير حر ماحد زر ابن طووى العك ساون ندرا ير كن 
دهندوو بكويند ساحران در فكر وغقل او لقو كردهةو به وسيله ساحرزان-العياة بالل اخدلال حواس يافنه. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه مسحور به معنى ساحر باشد(زيرا جنان كه كفتيم اسم مفعول كاهى به معنى اسم فاعل 
مى آيد)به اين ترتيب نفوذ خارق العاده كلام ييامبر ص را در دلهاى آماده مردم حق طلبءبه سحر نسبت مى دادند كه 


خودءاين اعتراق: ضحتى جالين استث بر نفوذ عجريب كفتار او. 


1-وحشت مشركان از نداى توحيد 
در آيات بالا خوانديم كه مشركان مخصوصا از شنيدن نداى توحيد سخت به وحشت مى افتادند و يا به فرار مى كذاشتند جرا 
كه زير بناى همه زندكى آنها شرك و بت يرستى بود وهمه نظامات حاكم بر جامعه آنهاءنظامهاى شركك آلود. 

اكر ياى توحيد به ميان مى آمدءنه تنها عقائد مذهبيشان بلكه نظام اجتماعى» اقتصادى و سياسى و فرهتككيشان كه از شركك مايه 
مى كرفت نيز به هم مى ريخت. 

حكومت از آن مستضعفان مى شدءو مستكبران سقوط مى كردند»استثمار كه از نتائج نظامات شركك آلود است برجيده مى 


شد و نفى طبقا ت(طبقه استثمار كننده و استثمار شونده)ير جاى آن مى ند 080 


لذا سزدعداوان ش ركة سيقت كوشش «اشعد كه تداق توتحيد يه كرش كس ارسلوولى انهاتماتكورتة كه اياك قوق اشارة 

مى كند-ظالمان و ستمكرانى بودند كه هم به توده هاى مستضعف ستم مى كردند وهم به خويشتن جرا كه هر ظالم و 

منحرفى كور خود رابا دست خود مى كند. 

جالب اينكه:قرآن مى كويد:مشركان براى اينكه مجوزى براى فجور و ادامه كناه بيابند كرارا مى يرسيدند كى روز قيامت بر يا 
8 ىق 9ه و إن 8 و ره كار إن 57 

مى شود بَلْ يُرِيدٌ الْإنْانُ لِيفْجرَ امه يَشِعَلٌ أَيَانَ يوم الِامَهِ (سوره قيامت آيه ه و *)اشاره به اينكه اينها هم بهانه جويى براى 


فرار از زير بار مسئوليتها است. 


1١68: ص‎ 


[سوره الإسراء (19): آيات 66 ا يذه 


اشاره 

لاء لا ملا لا م ا 

و قالوا أ إذا كنا عظاما و ذفاتا الما رن انا كريد ال ترا بجر الات اشام 
2 ا ل رام 

فس يَقولونَ مَنْ يعِيدَنا ل ألْذى فكع أوَلَ مروت يلفضو صُونَ إلَبك رُؤْسِهُمْ وَ يَفُولُونَ م مَتلِا هُوَ قل عسل أذيكرة نْ قريبا )0١(‏ يَوْمَ 


يَدْعُوكم قَتَسْتَجِيبُونَ بِحَمْدِه وَ تَظنُونَ إنْ لَبكُمْ إلا فيلا (؟ه) 
ترجمه: 


وع'و كفتند آيا هنكامى كه ما استخوانهاى يوسيده و يراكنده اى شديم دكر بار آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟! ٠ه-بكو:شما‏ 


١ه-يا‏ هر مخلوقى كه در نظر شما ازاين هم سخت تر است(و از حيات و زندكى دورترء باز خدا قادر است شما را به زندكى 
مجاه باز كرداند) انها به زودئ. مى كوند جه كدى ما زا باز من كرداند؟ كو همان كيدى كدارور نكيت شنا را آفريذ: انها 


سر خود را(از روى تعجب و انكار)به سوى تو خم مى كنند و مى كويند: 


در جه زمانى خواهد بود؟!بككو شايد نزديكك باشد. 


صن 1814 


0 


لعسيرة 

در آيات كذشته سخن از"توحيد"و مبارزه با شرك بودءاما در آيات مورد بحث سخن از "معاد "كه در همه جا مكمل مساله 
توحيد است به ميان آمده؛ و همانكونه كه سابقا هم كفته ايم اساسى ترين اعتقادات اسلامى را عقيده به مبدء و معاد تشكيل 
مى دهد و اعتقاد به اين دو اصل است كه انسان را از نظر عملى و اخلاقى تربيت مى كندءاز آلودكى و كناه بازمى دارد و به 
انجام وظيفه دعوت مى كندء و او را در مسير تكامل به بيش مى برد در اين آيات به سه سؤال و يا سه ايراد منكران معاد ياسخ 
كفته شده است: 

فخسك فى كوينك: للد الى امار با ال بن استخوانها نيز يوسيده و متفرق شدءآيا باز 


لاا 0 
آفرينش جديدى بيدا خواهيم كرد "؟!( و ُو إذا كنا عظام وَ زفاتا أ نا لَمبِعُونُونَ حَلقاً جَدِيداً ) (1). 


آيا اصلا اين امكان دارد كه استخوانهاى يوسيده و متلاشى شده كه هر ذره اى از آن در كنارى افتاده است از نو جمع آورى 
شود سيس لباس حيات بر آن بيوشانند؟ استخوان يوسيده متلاشى شده كجا و يكك انسان زنده و نيرومند و عاقل كجا؟ اين 
ب ليب لجرك ا اير لس ل ل ل ل ا 
مساله "معاد جسمانى "مى كفت كه اين جسم بعد از متلاشى شدن بازمى كرددءو كرنه هر كاه سخن تنها از معاد روحانى 


١67: ص‎ 


0-١‏ "رفات "بر وزن كراتءبه هر جيزى كه كهئة و يوسيدة و متلاشى شود مى كويند. 


بود اينكونه ايرادهاى مخالفان به هيجوجه معنى نداشت. 


قرآن در ياسخ اثها'من. كوايل كو استكؤان يوسيده و خاكك شده كه سهل است"شما سنكك و آهن هم كه باشيدءباز خدا 
قادر أسيت لباس حيات در تنتان يواد نل كووا عكار أفعدودا . 
د "حى. اكر محلوقى ازاشتكةة:و اهن سحتو ارات وال زند كى :دورقر ةو ازذابن جهت دنر شما سيار بزر كفا باشد 


7 ََ رذ 2 لا 9 و 74 
باز خداوند مى تواند جامه حيات در تن آن كند"( أو حَلقا مما يَِكبْرٌُ فى صُدّو ركم ). 


رويند»موجودات زنده در خاك يرورش مى يابندءو اصل وجود آدمى نيز از خاكك است»كوتاه سخن اينكه خاكك دروازه 
حيات ند كىن افك 


ولى كةو اهن ا موجوداق 'ان أننها سخعرافاصضله شان بانحيات و زكد كن سيان يشت اسكيهر كر كافى ندل ستكة و 
آهن برنمى خيزدءاما قرآن مى كويد در ييشكاه قدرت خخدا اينها اهميت نداردءهر جه باشيد و هر جه شويد باز امكان 
با زكشتتان به حيات و زندكّى محفوظ است. 


سنكلها مى يوسند و تبديل به خاكك مى شوندءو جوانه هاى حيات از دل خاكك برمى خيزد. 


آهنها نيز مى يوسند و متلاشى مى شوند و با موجودات ديكر اين كره خاكى تركيب مى يابند و مبدء حيات و زندكى مى 


شوندك. 


نشان مى دهد كه قابليت تبديل به موجود زنده در همه موجودات اين عالم هستء.هر جند بعضى در يكك مرحله 


١0“: ص‎ 


نزديكتر قرار دارند همجون خاك.و ياره اى دورترند همجون سنكك و آهن. 


دومين ايراد آنها اين بود كه مى كفتند:بسيار خوب اكر ببذيريم كه اين استخوانهاى يوسيده و متلاشى شده قابل بازكشت به 
حيات است جه كسى قدرت انجام اين كار را دارد»جرا كه اين تبديل را يكك امر بسيار يبجيده و مشكل مى دانستند "آنها مى 


- - 2 لا 

كويند جه كسى ما را باز مى كرداند؟ '( فُسَيَقولونَ مَنْ يُعِيدنا ). 

ياسخ اين سؤال را قرآن جنين مى كويد:"به آنها بكو همان كسى كه شما را روز اول آفريد"7 قَلٍ الَذِى قَطَرَكم أُوَّلَ مَرّهِ ). 
اكر در قابليت"قابل "شكك داريد كه شما در اول خاكك بوديد جه مانعى دارد بار ديكر خاكك شويد و به زند كى با زكرديد. 


واككر در فاعليت"فاعل "شكك داريد همان خدايى كه در آغاز شما را از خااكك آفريد مى تواند بار ديكر اين كار را تكرار كند 


سرانجام به سومين ايراد آنها مى بردازد و مى كويد:"آنها سر خود راز روى تعجب وانكار تكان مى دهند و مى كويند:جه 


3 1 3 ا للم رفم لي 0 الح ود بق لقو الس 111 ]3 
زمانى اين معاد واقع مى شود ؟ ( فَسَينْغِضونَ إلتيك رُوْسَهُمْ و يَقولونَ مَِإ هُوَ ). 
0 1 "از ماده "انغاض "به معنى حركت دادن سر به سوى طرف مقابل از روى تعجب است. 


أنيدا كو شك راان اراد سعد عر شف ابو ابظلت وكين اكش كان رع ان متاق سكن فززل سعد ار كنااساة 
باشدءو قدرت خدا را نيز قبول كنيم»اما اين يكك وعده نسيه بيش نيست و معلوم نيست در جه زمانى واقع مى شود؟ اكر در 


هزاران يا ميليونها سال بعد باشد جه تاثيرى در زندكّى امروز ما مى كندء سخن از نقد بكو و نسيه را رها كن. 


قرآن دن ياسخشان من كويد: "به آنها بكو شايك زمان آن ترديكة باد" 


١58: ص‎ 


والبته نزديكك است حرا كه مجموعه عمر اين جهان هر جه باشد در برابر زندكى بى يايان در سراى ديكر لحظه زود كذرى 
وازاين كذشتهءاكر قيامت در مقياسهاى كوجكك و محدود ما دور به نظر برسد آستانه قيامت كه مركك است به همه ما 
نزديكك است جرا كه مركك قيامت صغرى استءلاذا مات الانسان قامت قيامته)»درست است كه م رككءقيامت كبرى نيست ولى 


باد آور ا 


ضمنا تعبير به "عسى "شايد اشاره به اين است كه هيجكس تاريخ قيام قيامت را دقيقا نمى داند حتى شخص بيامبر ص و اين از 


علو امسشاكه مخصوهىوذاك بزووة كان اسنعد وجراو كس ار ان كااتشتة: 


*#** در آيه بعد بى آنكه تاريخ دقيقى از قيامت ذكر كند بعضى از خصوصيات آن را جنين بيان مى كند:"اين بازكشت به 
حيات روزى خواهد بود كه شما را از قبرهايتان فرا مى خواند»و جه بخواهيد و جه نخواهيد دعوت او را اجابت مى كنيد و 


جمد خدا كويان به وق دكى بازمى: كرديد "ايوم ذف و كع عور 3 عضو ). 


و آن روز است كه فاصله مركك و رستاخيز يعنى دوران برزخ را كوتاه خواهيد شمرد و كمان مى كنيد كه تنها مدت كمى در 
عالم برزخ درنكك كرديد ( وَ تَظنُونَ إِنْ لَبنتَمْ إلا ليلا ). 


آرى آن روزاين احساس به انسان دست مى دهد كه دوران برزخ هر جند طولا-نى بوده؛ در برابر عمر بى نهايت در عالم 


بقاءءلحظات زود كذرى بيش نيست. 


بعضى از مفسران اين احتمال را نيز داده اند كه منظور اشاره به توقف در دنيا است يعنى آن روز است كه مى دانيد زندكَى 
دنيا جندان طولانى نبوده»)ساعاتى بوده كوتاه و بسيار زود كذر. 


ص ذاه ١‏ 


[سوره الإسراء (07): آيات تا /اه] 
اشاره 


لاء_ ,رم ّ 5 75 50 - 8 ع 2 
حْسَنٌ إِنَّ آلشّغِط انَ بَنْرَعْ بتنَهُ إِنَّ آلشّعِطانَ كان لِلْإِنْلطانٍ عَِدُوًا مُبياً (0) رم كم أَعْلَمُ يكن إِنْ يَأ 


شاع ص 8 
2 


وإذيكا كأ كيو ارولدى عَلَبِهِم وَكيلاً (06) وَ رَبك أَعْلَمْ , 1 من فى الات و الأرض و آذ فشا بع 


1" اك ا 

من عل بن :ل قدا ل دي عط مذ كه 1 داقع خفق شد ع 1 تخويلاً (02) 
> لا رلا 2 

اولك الذون وذغوة 7 ب تَكُونَ إلل ريه الْوسِيلة أَبهُع أقر شرق يشوف واف وعدا إن عَذ عدا ويك ان مَشْدُوراً 08 


ص 10 


نر جمه: 


”هبه بند كانم بكو سخنى بككويند كه بهترين باشد جرا كه شيطان(بوسيله سخنان ناموزون) ميان آنها فتنه وفساد مى 


كند»هميشه شيطان دشمن آشكارى براى انسان بوده است. 


#فديرورد كان شما از(نيات و اعمال)شما 1 كاهتر اسث اكر بشواهد[و شاسته بييتدك) شما را مشمول وحمت خود مى كند و اكر 


بخواهد مجازات مى كند و ما تو را وكيل بر آنها نساخته ايم(كه ملزم باشى آنها اجبارا ايمان بياورند). 


هه-يرورد كار تواز حال همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستند آكاهتر است و(اكر تو را بر ديككران برترى داديم بخاطر 


#فبكر كسا راكداطر إن عداامعوة ودام تداريد يكوانيلء ]انها ني توائفد مشكلى راز شعاير طرف سارته ونه 


تغييرى در آن ايجاد كنند. 


/اه-آنها كسانى هستند كه خودشان وسيله اى(براى تقرب)به يرورد كارشان مى طلبند» وسيله اى هر جه نزديكترءو به رحمت او 


اميدوارند و از عذاب او مى ترسند جرا كه همه از عذاب يرورد كارت يرهيز و وحشت دارند. 
تفسير: 
اشاره 


برخورد منطقى با همه مخالفان 


از آنجا كه در آيات يبيشين سخن از مبدء و معاد و دلااثلى براين دو مساله مهم اعتقادى در ميان بود»در آيات مورد 
بحث :روش كنتكر و استدلال يا مخالفان ميقصوضا عش ركان رامن آموؤة حرا كه مكس هر قدن غالى ياشك و منطق قوى و 
نيرومند ولى اكر با روش صحيح بحث و مجادله توأم نكردد و به جاى لطف و محبتءخشونت بر آن حاكم كرددءبى اثر 


اذاهو تشيعع دمن كريد "يدايق كا من ركو سخت :را يكويقن كنيد ين باقن "1و قل لاو بنووا الى فق اسن 
بهترين از نظر محتوى»بهترين از نظر طرز بيان»و بهترين از جهت توأم بودن با فضائل اخلاقى و روشهاى انسانى. 


ص :اث 1١‏ 


"جرا كه اككر قول احسن را تركك كويند وبه خشونت در كلام و مخاصمه و لجاج برخيزند شيطان در ميان آنها فساد و فتنه مى 


لا 2 
كند "( إِنْ السْيْطان يَتْرَعْ يتنَهُعْ ). 


و فراموش نكنيد شيطان در كمين نشسته و بيكار نيست "زيرا شيطان از آغاز دشمن آشكارى براى انسان بوده است "7 إِنَّ 
السَّيِطانَ كان للْإِنطانٍ عَدُوًا مُبيناً ) در اينكه منظور از"عباد "در اين آيه كيانند؟دو عقيده متفاوت در ميان مفسران وجود دارد كه 


هر يكك با قرائنى تاييد مى شود: 


١-منظور‏ از"عباد"بندكان مش ركند»ءكر جه آنها راه خطا را ييش كرفته اند اما خداوند براى تحريكك عواطف انسانى آنها با 
تعبير به "عبادى " (بندكانم)از آنها ياد كرده و آنان را دعوت مى كند كه به سراغ "احسن 'يعنى كلمه توحيد و نفى شركك 
بروند و مراقب وسوسه هاى شيطان باشندءو به اين ترتيب هدف از بيان اين آيات بعد از ذكر دلائل توحيد و معاد نفوذ در دل 


مش ركان است تا آنها كه آمادكى دارندءبيدار شوند و به راه آيند. 
آيات بعد-جنان كه خواهد-آمد نيز متناسب با اين معنى است. 


مكى بودن اين سوره با توجه به اينكه در آن زمان حكم جهاد نازل نشده بود و تنها راه مبارزه»مبارزه منطقى بود نيز اين معنى 


را تاييد مى كند. 

الأكلمة "عاد "اشتازةابه-مؤمتان اسنت)و:روشن :فحت با شمتان زاية آنهنا:مى آموزد را كه كاهى مؤمتان تازه كار طبق 
روشى كه از ييش داشتند با هر كس كه در عقيده با آنها مخالف بود به خشونت مى يرداختند» و آنها را صريحا اهل جهنم و 
عذاب و شقى و كمراه مى خواندند.و خود را اهل نجاتءو اين سبب مى شد كه مخالفان يكك حالت منفى در برابر دعوت 
بيامبر ص به خود بكيرند. 

اراق كذشنته تعنيرات توهيق اميز مخالفتان تسية هيامر عل كه عضي از انها در آبات» يكين كذدشت مائدل 


مسحورء مجنو ن كاهن.شاعرء كَاهى سبب 


١6/8: ص‎ 


مى شد كه مؤمنان عنان اختيار را از دست بدهند و به مقابله با آنها در يكك مشاجره لفظى خشن برخيزند و هر جه مى خواهند 


"قرآن "مؤفسانىا ازابن كان باز من هارد و دعوت به ثرمكن و لطافت ذو يبان واتكات بيترين كلماث رامى كتد نا از ساد 


شيطان بيرهيزند. 


البته كلمه "'بينهم "(در ميان آنها)طبق اين تفسير مفهومش اين است كه شيطان»سعى مى كند ميان مؤمنان و مخالفانشان فساد 
كند ويا سعى مى كند در دلهاى مؤمنان به طرز مرموزى نفوذ كند و آنها را به فساد و افساد دعوت نمايد (زيرا يتزغ از ماده 


نزغ به معنى ورود در كارى به نيت افساد است). 


ولى با توجه به مجموع قرائن»تفسير دوم با ظاهر آيه سازكارتر است جرا كه در قرآن كلمه "عبادى "معمولا براى مؤمنان ذكر 


من شوك 


علاوه براين در شان نزولى كه بعضى از مفسران نقل كرده اند مى خوانيم مشركان در مكه ياران ييامبر ص را آزار مى 
كردندءهئكامى كه آنها در فشار قرار مى كرفتند به ييامبر ص اصرار مى كردند كه به ما اجازه جهاد بده(يا اجازه خشونت در 
سخن و مبارزه به مثل)بيامبر ص مى فرمود هنوز جنين دستورهايى به من داده نشده استن:در اين هنكام آيات فوق نازل 
كشت(و به آنها دستور داد تنها به مبارزه منطقى ادامه دهند) .)١(‏ 


آيد بعك أضافه فى كلد '"يروره كان شنما ا حال شما اكاهتر اسةةاكر يكواهد شها را مشهول وحمت خويش قرار مئ 


دهدءو اكر بخواهد مجازاتتان خواهد كرد '( رَبُكمْ أَعْلمُ بكم إِنْ يَشَأْ ينك أو إن ينا يعذبكع 1 
در ارتباط به دو تفسير آيه قبل»اين آيه نيز تاب دو تفسير دارد: 


نخست اينكه:اى مشركان و اى افراد بى ايمان»خداى شما هم رحمت واسعه 
ص ١05:‏ 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان و تفسير قرطبى ذيل آيات مورد بحث. 


دارد و هم مجازات دردناكك و شما را شايسته هر يكك ببيند»مشمول آن مى سازدءجه بهتر كه دست به دامن رحمت واسعه او 


بزنيد واز عذابش بيرهيزيد. 


اما طبق تفسير دوم مفهومش جنين است: كمان نكنيد كه شما مؤمنان تنها اهل نجاتيد و ديكران اهل دوزخندءخدا از اعمال شما 
و دلهاى شما آكاهتر استءاكر بخواهد به كناهانتان شما را مجازات مى كند و اككر بخواهد مشمول رحمت مى سازدء كمى به 


خال عزو بد شيك وقوياره نودو ديكران عادلانة تر قضاوت: كيد 


داهن ال :در ايان ابه روى سبكق 'راابه ببامترض كزذة: ونه عتؤاة:3لدارى و ييشكيرى از تاراح قوق العاده يتاميراض از 


آنا لؤوا و قيرز اوتاه نم تواست باق معنا انها رواش واو اند 3و8 رمعلاه علروة وكيا 

وظيفه تو ابلاغ آشكار و دعوت مجدانه به سوى حق استءاكر ايمان آوردند جه بهتر و كرنه زيانى به تو نخواهد رسيدءتو 
وظيفه خود را انجام داده اى! كر جه مخاطب در اين جمله شخص ييامبر ص است.ولى بعيد نيست-مانند بسيارى ذيكر از 
خطابهاى قرآن-هدف همه مؤمنان باشندءدر اين صورت قرينه ديكرى خواهد بود بر تفسير دومءجرا كه قرآن مى كويد:وظيفه 


شما مسلمين دعوت به حق است.خواه ايمان بياورند يا نهءبنا بر اين جوش و خروش بى حد كه موجب توسل به خشونت در 


سخن.و هتاكى و توهين شود دليلى ندارد. 


*#** آيه بعد سخن رااز اين فراتر مى برد و مى كويد:خدا تنها آكاه از حال شما نيست بلكه:' يرورد كارت نسبت به حال همه 
كسانى كه در آسمانها و زمين هستندءاز همه آكاهتر است ' وَ رَبك أَغْلّمٌ بِمَنْ فى التلطاراتٍ وَالْأَرْض ) 


١2:0: ص‎ 


سيبس اضافه مى كند:"ما بعضى از بيامبران را بر بعض ديكرى فضيلت بخشيديم و به داود كتاب زبور داديم"( و لَعَدْ مَضَأْنا 


ا سر ب مه ٠‏ ملا لاءر 7 7 
بض النَّيِينَ عَلل بَغض و آ تنا دَاوْدَ رَبُورأً ). 


اين جمله در حقيقت ياسخ به يكى از ايرادات مشركان است. كه با تعبير تحقير آميزى مى كفتند آيا خداوند شخص ديكرى را 
نداشت كه محمد يتيم را به نبوت انتخاب كرد؟وانكهى جه شد كه او سرآمد همه ييامبران و خاتم آنها شد؟!. 


قرآن مى كويد:اين جاى تعجب نيست خداوند از ارزش انسانى هر كس آكاه است و يبامبران خود را از ميان همين توده مردم 
بركزيده .و بعضى را بر بعضى فضيلت و برترى دادهءيكي را به عنوان خليل اللهى مفتخر ساخت.ديكرى را كليم اللَههو ديكرى 
راروح الله قرار داد بيامبر اسلام ص را به عنوان حبيب الله بركزيد و خلاصه بعضى را بر بعضى فضيلت بخشيدءطبق موازينى 
كه خودش مى داند و حكمتش اقتضا مى كند. 


و اما ابتكة هرا از هبان عمة بباميران سكن از "داود'"و"زيور" بهاهبان آمدهوسمكة است به خاطر جهات زير ناشد: 


١-زبور‏ داود از ميان كتب يبامبران اين ويزكى را دارد كه تمام آن مناجات و نيايش و اندرز است و با قول احسن و كفتار 


نيكو كه در آيات قبل به آن دستور داده شد از همه متناسبتر مى باشد. 
"حدر زبور داود خبر از حكومت صالحان و نيكان داده شده هر جند ظاهرا مردمى تهى دست و فقير و يتيم باشند .)١(‏ 


ص 12 


١-١)در‏ كتاب هزامير داود(زبور)كه امروز در دست ما استءدر مزمور 7” جنين مى خخوانيم:"...زيرا كه شريران منقطع 
خواهند شدءاما متوكلان به خداوند وارث زمين خواهند»شدءهان بعد از مدتى شرير نخواهد بود در مكانش تامل خواهى كرد 


5 5 5 > ه عرلا 7 
تعبير أمده است. اين همان جيزى است كه در قرآن مجيد در أيه ٠١8‏ سوره انبياء مى فرمايد و لفك كتثئنا فى الزبُور مِنْ بَعْدِ 


ع 
ع 


ره 1 126 ١‏ عل 0 لا 0 
الذكر أنَّ الأَرْض يَرِنْها طََادِى الصَالِحُونَ . 


اين تأنذعوت سامير ضن و.ؤمتان راستين كة غانا دن زمره تهى :دستان بوذند كاملا هماهتك امستءو ياسكن اث ابه ايراد 


مشركان. 


لاسبا اينكه داود داراى حكومت عظيم و كشور يهناورى بود» خداوند اين را افتخار او قرار نمى دهد بلكه كتاب زبور را افتخار 
او مى شمرد تا مشركان بدانند عظمت يكك انسان به مال و ثروت و داشتن قدرت و حكومت ظاهرى نيست و يتيم و بى مال 
*-بعضى از يهود مى كفتند:بعد از موسى نزول كتاب ديكرى ممكن نيستء قرآن به آنها ياسخ مى كويد كه ما به داود زبور 
داديم»جرا شما از نزول قرآن تعجب مى كنيد؟!البته كتاب داود كتاب احكام نبود بلكه كتاب اخلاق بود ولى هر جه بود بعد 


از تورات واز طرف خداوند نازل شده بود). 


به هر حال هيج مانعى ندارد كه تمام جهات جهار كانه فوق دليل بر انتخاب داود و زبور در اين جمله از ميان همه ييامبران و 


*#** در آيه بعد باز سخن از مشركان اسثت و در تعقيب بحثهاى كذشته به ييامبر ص مى كويد ' به آنها بكو معبودهايى را كه 
غير تدا شاسته يرستكن مى بتدازيد نخوانيه» انها نه قدرت ذارئف مشكلات و كرفتاويها راان شما بر طرق سارند ونه 
ح--2- - 3 0 00 7 لا اق ا 2 و لا 7 

دكركونى در آن ايجاد كنند'7 قل ادْعُوا الَذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونهِ فلا يَملكونَ كشْف الضرٌ عَنْكم وَ لا تخويلا ). 


ذو حقيقت: ابن آية:هماتد سبارى ديكر از آيات قرا ن)منطق وعقيله مش ركان :را از اين ءراه انظال:فئ كند كه يرستشن و 
عبادت الهه يا به خاطر جلب 


١87: ص‎ 


منفعت است يا دفع زيان»در حالى كه اينها قدرتى از خود ندارند كه مشكلى را بر طرف سازند ونه حتى مشكلى را جابجا 


كننديعنى از درجه شديدتر لا اقل به درجه خفيفتر تنزل دهند كه معلوم شود آنها از خود قدرتى دارند. 


نان 2١‏ دلاء يه ردم ور .هم 5 
بنا بر اين ذكر جمله وَ لا تخويلا بعد از فلا يَمْلِكونَ كشف الضرٌ اشاره به اين است كه آنها نه توانايى بر تاثير كامل در بر طرف 
ساختن مشكلات دارند و نه تاثير ناقص در دك ركونى آنها. 


"زعمتم "از ماده "زعم '"»معمولا به يندار نادرست كفته مى شودءلذا از ابن عباس نقل شده كه هر جا كلمه "زعم "در قرآن به 


كار رفته به معنى دروغ وكذب(و عقيده بى اساس)است. 


"راغب "در كتاب مفردات مى كويد:الزعم حكايه قول يكون مظنه للكذب...:"زعم به معنى نقل سخن(يا عقيده)اى است كه 


احتمال دروغ در آن مى رودهلذا در تمام مواردى كه در قرآن به كار رفته در مورد مذمت و نكوهش است". 


كلمه "كشف"در اصل به معنى كنار زدن يرده يا لباس و مانند آن از روى جيزى است و اكر اين تعبير(كشف ضرا)در مورد بر 
طرف ساختن غم و اندوه و بيمارى و ناراحتى نيز اطلاق مى شود به خاطر آنست كه كويى غم و اندوه و بيمارى مكودايرهه 
اى بر جهره جان و تن انسان مى افتند»جهره حقيقى را كه سلامت و آسايش و آرامش است.مى يوشاندءبه همين جهت بر 
طرف ساختن اين اندوه و ناراحتى به عنوان "كشف ضر "تلقى مى شود. 


0 
توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه تعبير به"الذين "در اين آيه بيانكر آنست كه منظور همه معبودهاى غير الله نيستءبلكه 


مغنوة هاب يحون ورشتكان و حصرت مسيح ع و مانند آنها است(زيرا"الذين "معمولا براى جمع عاقل كفته مى شود). 


آيه بعد در حقيقت دليلى است براى آنجه در آيه قبل كفته شدءاين آيه مى كويد:مى دانيد جرا آنها قادر نيستند مشكلى رااز 
دوش شماءبدون اذن يروردكار بردارند»براى اينكه خودشان براى حل مشكلات به در خانه خدا مى روند»)خودشان سعى دارند 
به ذات ياكك او تقرب جويند و هر جه مى خواهند از او بخواهند:"آنها كسانى هستند كه خدا را مى خوانند و براى تقرب به او 

م لا 7 2 اهن اا اق عم 7 5 ا َو 0 
به اطاعتش متوسل مى شوند"( أولتكك الْذِينَ يَدْعُونَ يَتتَعُونَ لإ رَبّهِمُ الوَسِيلةَ ) "و نزديكترين وسيله را مى طلبند"7 أَيّهُمْ أَقرَبُ 
: 


1 5 ا لقي عر ع مضه 
وبه رحمت اواميدوارند ( وَ يَوْجُون رَحْمَتهِ ). 


- 


لام رلارء 
"وازعذاب او مى ترسند'( وَ يَحَافونَ عَذَابَهٌ ). 


3-3 03 لا 75 لادر و 5 
"ورا كه هذات يروو د كارت نان شدرد اث كاهمه ان أن يرهن : وضفت .وارتد"( إن غذات زتككه كان تخدورا ) ذو 


تفسير جمله "ايهم اقرب "مفسران بزركك اسلامء تفسيرهاى كوناكونى دارند: 


جمعى مى كويند:اين جمله اشاره به آنست كه هر يكك از اين اولياء يرورد كار از فرشتكان و ييامبرانى كه معبود واقع شده اند 
هر كدام به خدا نزديكترند به دركاه او بيشتر مى روندءبنا براين آنها از خود جيزى ندارند هر جه دارند از خدا است و هر جه 


مقامشان بالا رود طاعت و بندكيشان فزونتر مى شود (1). 


بعضى ديكر معتقدند كه مفهوم جمله جنين است:آنها مى كوشند كه هر يكك در تقرب برورد كار بر ديكرى سبقت 
جويندء كويى در مسير اطاعت يرورد كار وقرب به ذات ياك او در يكك مسابقه معنوى شركت جسته اند كه هر يكك مى 


كوشد دراين ميدان بر ديكرى تقدم يابدءآيا كسانى كه جنين هستند مى توانند معبود. 
ص ١88:‏ 


)١- ١‏ مطابق اين تفسير"ايهم "بدل از ضمير "يبتغون"مى باشدءيا مبتدا براى محذوفى استءو در تقدير جنين بوده"ايهم 


اقرب "هو اكثر دعاء و ابتغاء للوسيله". 


امااين تفسير كه آنها به هر وسيله اى كه نزديكتر است به خحدا تقرب مى جويند احتمال بسيار بعيدى استءزيرا 
ضمي ر "هم "در"ايهم "كه معمولا براى جمع مذكر است با اين معنى سازكار نيست بلكه بايد"ايها"باشد (')به علاوه"ايهم 


اقرب "به صورت مبتدا و خبر است در حالى كه طبق اين معنى بايد به صورت مفعول يا بدل از مفعول به كار رود(دقت كنيد). 


"وسيله "جد م ؟ِ 


اين كلمه در دو مورد در قرآن مجيد به كار رفته يكى در اينجا و ديكرى در آيه 0" سوره مائده و همانككونه كه در ذيل آيه 
0" سوره مائده كفته ايم وسيله به معنى '"تقرب جستن "و يا جيزى است كه باعث تقرب مى شود(و يا نتيجه اى كه از تقرب 


حاصل مى كردد). 


و به اين ترتيب "وسيله "مفهوم بسيار وسيعى دارد كه هر كار نيكك و شايسته اى را شامل مى شود و هر صفت برجسته در مفهوم 


آن درج استءجرا كه همه اينها موجب قرب يرورد كار است. 


در جمله هاى بسيار ير مغزى كه از على ع در خطبه ٠١١‏ نهج البلاغه نقل شده مى خوانيم "بهترين وسيله اى كه بندكان با آن 
به دركاه خدا تعرب مى جويئد ايمان به خداءبيريا داشتن نمازءاداء زكاتء.روزه ماه رمضان» حج وعمرهءصله رحمءانفاق و 


بخشش در راه خدا در نهان و ا شكارءو تمام اعمال نيكى است كه 


ص ١886:‏ 
)١-١‏ دراين صورت"ايهم "از نظر تركيب نحوى فقط مى تواند بدل از ضمير"يبتغون" بوده باشد. 


)1-١‏ كذشته از اين "ايهم اقرب "به صورت مبتدا و خبر است در حالى كه طبق اين معنى بايد به صورت مفعولى يا بدل از 


مفعول به كار رود. 


انساق را ان سقوط و سى تحات من دهد" كد 


همجنين شفاعت بيامبران و بندكان صالح خدا و مقربان دركاه او كه طبق صريح آيات قرآن در بيشكاه او بذيرفته مى شودءنيز 


يكى از وسائل تقرب به او است. 


اشتباه نشود منظور از توسل به مقربان دركاه يروردكار اين نيست كه انسان جيزى را از ييامبر يا امام.مستقلا تقاضا كند ويا 
حل مشكلى را از او بخواهد. بلكه هدف آن است كه خود را در خط آنان قرار دهد و هماهنكك با برنامه هاى آنها شود و خدا 
را به مقام آنان بخواند تا خدا اجازه شفاعت در مورد آنان بدهد (براى توضيح بيشتر به جلد جهارم تفسير نمونه صفحه 217" به 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ تلخيص از خطبه ٠‏ نهج البلاغه(شرح آن را در تفسير نمونه جلد جهارم صفحه 85” به بعد آورده ايم). 


[سوره الإسراء :)١7(‏ آيات 8ل قا ٠م]‏ 


اشاره 
إن ين ره تعن ميكر8 قب[ وج سمس 111 ب مشطوراً (08) و4 مَتينا أن يُوْسِلَ 
ام ا يي 1 ار يله مبر: تمر ب ما تُوْسِلٌ بالّنيا أت إلا تُخريقا 0.١‏ و إذ قل َك إن 54 
اط بلاس ولك عمق وز الى ولاك إلا فق ناس نج شا نر ادن لياق لاس 
0260 
قرجمه: 


/ه-هر شهر و آبادى را بيش از روز قيامت هلا-كك مى كنيم يا(اكر كناهكارند)به عذاب شديدى كرفتارشان خواهيم 


ساختءاين در كتاب الهى (لوح محفوظ)ثبت سيت 


هيج جيز مانع ما نبود كه اين معجزات(درخواستى بهانه جويان»را بفرستيم» جز اينكه ييشينيان(كه همين كونه درخواستها را 
آنها بر آن ستم كردند(و ناقه را به هلاكت 


1١ ص‎ 


رساندند)ما معجزات را فقط براى تخويف(و اتمام حجت)مى فرستيم. 


*#-به ياد آور زمانى را كه به تو كفتيم يرورد كارت احاطه كامل به مردم دارد(و از وضعشان كاملا آكاه است)ما آن رؤيايى 
را به تو نشان داديم فقط براى آزمايش مردم بود»همجنين شجره ملعونه را كه در قرآن ذكر كرده ايم»ما آنها را تخويف (و 


انذار)مى كنيم اما جز بر طغيانشان افزوده نمى شود. 


0 


لعسيرة 
تسليم بهانه جويان نشو! 


به دنبال بحثهايى كه با مشركان در زمينه توحيد و معاد در آيات كذشته خوانديم»نخستين آيه مورد بحث آنها را با كفتار 
بيدار كننده اى اندرز مى دهد و يايان و فناء اين دنيا را در مقابل ديد كان عقلشان مجسم مى سازد تا بدانند اين سراءسراى فانى 
استءو سراى بقا جاى ديككر استءخود را براى مقابله با نتائج اعمالشان آماده سازند مى كويد:"هيج آبادى در روي زمين 
نيست مكر اينكه ما آن را قبل از روز قيامت هلاكك مى كنيمءيا به عذاب شديدى كرفتار مى سازيم" ( وَ إِنْ مِنْ قَرْيهِ إلا نحن 
موقا قَبِلَ يوم الظامه أَوْمُعذبُوها عَذاباً مَدِيدا ). 


بدكاران ستمكر و طاغيان كردنكش را به وسيله عذاب نابود مى كنيم و ديكران را با مركك طبيعى و يا حوادث معمولى. 


بالدخره اين جهان يايان مى كيرد و همه راه فنا را مى بيمايند"و اين يكك اصل مسلم و قطعى است كه در كتاب الهى ثبت 
لا _ لا 0 4 2 

أنيك ٠"‏ كان ١‏ لكدقى لكات فور | 

اين كتاب همان لوح محفوظءهمان علم بى يايان يرورد كار و همان مجموعه قوانين تخلف نايذير خداوند در جهان هستى 


است. 


با توجه به اين اصل قطعى و غير قابل تغيبر»مش ركان كمراه و ستمكران آلوده بايد از هم اكنون حساب كار خويش را برسند كه 
كر تا بايان اين جهان 


١: ص‎ 


هم زنده بمانند باز عاقبتش فنا و سبس بازكشت به حساب و جزا است. 


ص هر معجزه اى را كه ما ييشنهاد مى كنيم انجام دهدء.و در واقع به بهانه جوئيهاى ما 3 تن در دهد. 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد:"هيج اماع جا جارد كاي كرنة مر حورا قربي امك تياد ارا كدي 
كردند"'( وما ] متا أن سل باللا إلا أَنْ كذَّبَ يها الأَوَلُونَ ). 


اشاره به اينكه:معجزاتى كه دليل صدق ييامبر است به قدر كافى فرستاده شده واما معجزات اقتراحى و ييشنهادى شماءجيزى 
نيست كه با آن موافقت شود. جرا كه , يس از مشاهده باز ايمان نخواهيد آورد»اكر بيرسند به جه دليل؟ در ياسخ كفته مى شود 
به دليل اينكه امتهاى كذشته كه آنها هم شرائطى كاملا مشابه شما داشتند نيز جنين بيشنهادهاى بهانه جويانه اى را كردندءبعدا 


هم ايمان نياوردندك. 


مب قرآت روفييك اتمونه رون اذابن بن مساله انكفت كذارذة فى كويد" ' "ما به قوم ثمود ناقه داديم كه روشنكر بود"( و 


اع ب لا 
آتِنا تمُودَ النَاقَهَ مُتِصِرَةٌ ). 


همان شترى كه به فرمان خدا از كوه سر برآوردءجرا كه تقاضاى جنين معجزه اى را كرده بودند»معجزه اى روشن و روشتكرا 
"وتنبنا اب ححا انها اعسات تباوودتك وريه ان ناقه ستم كردند"و او را به قتل رساندند"( فَطَلَمُوا بها 


اصولا برنامه ما اين نيست كه هر كسى معجزه اى بيشنهاد كند ييامبر تسليم او كردد "ما آيات و معجزات را جز براى تخويف 


١898: ص‎ 


ييامبران ما افراد خارق العاده كر نيستند كه بنشينند و هر كسى ييشنهادى كند آن را انجام دهندءوظيفه آنها ابلاغ دعوت الهى و 
تعليم و ترييت:و برربا تمودن حكومت عذل ورذآداستعمنتها بايذ براى اثبات رابطه خود با خندا به انندازه كافى: معجزه:ازائه 


دهند. همين و بس. 


*#** سيس ييامبرش را در برابر سرسختى و لجاجت دشمنان دلدارى مى دهد و مى كويد :اكر آنها در مقابل سخنانت اين 
جنين لجاجت به خرج مى دهند وايمان نمى آورند مطلب تازه اى نيست»"به خاطر بياور هنككامى را كه ما به تو كفتيم 
: ٍ 3 


ورور كاي اروز وكوي دكي احاطة عنم يه الودزيد 17د لل يح رن ريك أغخاط بالئّاس ). 


هميشه در برابر دعوت بيامبران» كروهى ياكدل ايمان آورده اند و كروهى متعصب و لجوج به بهانه جويى و كارشكنى و 
دشمنى برخاسته اندء)در "زناه سين ذه امور نز تحنيف اليلق 


1 
5 مم 5 0-1 9 لارء س 
بان ناوي كنددانا وقياى راكد ورواق حاديم تغهاليمعتوان ازمايش مردم بود"( وَ ا جَعَلُنَا الدّوْيا التى أرَيناكك إلا 


ِثَنَهُ لِلنّاس ). 


همجنين "شجره ملعونه"را كه در قرآن به آن اشاره كرده ايمءآن نيز آزمايشى براى مردم است".( وَ الشَّجَرَهَ الْملْعُونَة فى 
الْقَوْآنٍ ). 


ذرهورد تفسير ابن رؤيا و هميفين "شخرة ملعونه "در نكات بحث خواهيم كرد. 


در يايان اضافه مى كند"ما اين كوردلا-ن لجوج را از راههاى مختلف تخويف مى كنيم ولى برنامه هاى سازنده جيزى جز 
طغيان و س ركشى بر آنها نمى افزايد "( وَ تُحَوَفهُعْ كا يَزِيدٌهُمْ إلا طنياناً كييراً ). 


جرا كة اكرول وجان آدمى آماذه :ديرش نحق ناشدونه تتها سحن انق 


١17١: ص‎ 


در آن اثر نمى ككذاردءبلكه غالبا نتيجه معكوس مى دهد و به خاطر سرسختى و مقاومت منفى بر كمراهى و لجاجتشان مى 
افزايد(دقت كنيد). 


اشاره 
أ -رؤياى بيامبر ص و شجره ملعونه 
ذو تنسيواءه "رو ايان منشران كنشكر سيان است: 


الف:جمعى از مفسران كفته اند كه رؤيا در اينجا به معنى خواب نيست بلكه مشاهده واقعى جشم است و آن را اشاره به 


داستان معراج كه در آغاز همين سوره اقيلة دانسته اندك. 


قرآن طبق اين تفسير مى كويد:ماجراى معراج آزمايشى براى مردم بود به خاطر آن است كه صبحكاهان كه بيامبر داستان 
معراج را بيان كرد»سر و صدا بيرامون آن برخاست.دشمنان آن را به باد مسخره كرفتند»افراد ضعيف الايمان با شكك و ترديد 


تنها ايراد مهمى كه به اين تفسير متوجه مى شود اين است كه رؤيا معمولا به معنى خواب است نه مشاهده در بيدارى. 


بناز ابن عباس نقل شده كه رؤيا اشاره به خوابى است كه ييامبر ص در سال "حديبيه "(سال ششم هجرت)در مدينه ديد و به 
مردم بشارت داد كه شما در آينده نزديكى بر قريش يبروز خواهيد شد و در نهايت آرامش وارد مسجد الحرام مى شويدءولى 
مى دانيم اين خواب در آن سال تحقق نيافت بلكه دو سال بعد يعنى در سال فتح مكه صورت يذيرفت.ولى همين مقدار تاخير 
سبب شد كه مؤمنان در بوته آزمايش قرار كيرند»آنها كه ايمان ضعيفى داشتند كرفتار شكك و شبهه شدند»در حالى كه ييامبر 
ص صريحا به آنها مى كفت:من به شما 


١7/١: ص‎ 


نكفتم امسال به مكه مى رويد كفتم در آينده نزديكك جنين خواهد شد(و جنين هم شد). 


ايرادى كه به اين تفسير متوجه مى شود آنست كه سوره بنى اسرائيل از سوره هاى مكى است و ماجراى حديبيه»در سال ششم 
هجرت واقع شده است! ج:جمعى از مفسران شيعه و اهل تسنئن نقل كرده اند كه اين خواب اشاره به جريان معروفى كه ييامبر 
نوو كو ان ند متموتها ىاتسبر او ثالا من ووقى باقن من ١‏ سنا ناز ابن ماله عمكين شن ان عتان كا عدار ان 
كمتر مى خنديد (اين ميمونها را بنى اميه تفسير كرده اند كه يكى بعد از ديكترى بر جاى ييامبر ص نشستند در حالى كه از 
كوك عتروامق_ كزند انراد :فاقى اتحميت بودتددى حكوية انلقن وخلافة وول اللد زا سقياك تيده ). 


اين روايت را"فخر رازى "در تفسير كبيرءو "قرطبى "مفسر معروف اهل تسئن در تفسير الجامعءو "طبرسى "در مجمع البيان و 
جمعى ديكر نقل كرده اند» و مرحوم فيض كاشانى در تفسير صافى مى كويد:اين روايت از روايات معروف در ميان عامه و 


البته اين سه تفسير منافاتى با هم ندارند»ممكن است هر سه در معنى آيه جمع باشد ولى همانكونه كه كفتيم تفسير دوم با مكى 
بودن سوره سار كان نتست. 
***اما شجره ملعونه در اين مورد نيز با تفسيرهاى متعددى روبرو مى شويم: 


ال شجرة ملفوئه كه در قرآن از آن نام رندة شدي ' جره زقوم" است و آن درختى است كه طبق آيه *8 سوره صافات در 
بن جهنم مى رويدءو ثمره اى ناكوار و رنج آور دارد( إنها] شَِجَرَةٌ خوج فى أطه لي الحم )اين شجره طبق آيات 58 تا /63 
سوزه دا و كك كا كا راك لوكا شمحية للنالنز با وك اانا اكه و اد ك1 او ور ل و 1 
به طور كامل به خواست 


١7/7: ص‎ 


خدا در ذيل آيات سوره دخان خواهد آمد. 


بدون شكك شجره زقوم»هيج شباهتى با درختان اين دنيا ندارد»و به همين دليل از لابلاى اتش مى رويدءبديهى است ما تنها از 
اين كونه مسائل كه مربوط به جهان ديكر است شبحى را دركك مى كنيم. 


ولى مش ركان قريشءاين تعبير قرآن را بخاطر جهل و نادانى به باد مسخره مى كرفتند»ابو جهل مى كفت:محمد ص شما را به 
آتشى تهديد مى كند كه سنكّها را مى سوزاند»سيس جنين مى يندارد كه در دوزخ»درخت مى رويد! و نيزاز ابو جهل نقل 
شده كه به عنوان سخريهءخرما و كره»حاضر مى كرد و مى خورد و به ياران خود مى كفت ازاين بخوريد كه "زقوم"همين 
است! (روح المعانى ذيل آيه) روى همين جهتءقرآن در آيات مورد بحثءاين شجره ملعونه را وسيله اى براى آزمايش مردم 


معرفى مى كندءجرا كه مش ركان لجوج آن را به سخريه مى كيرند و مؤمنين راستين در برابر آن تسليمند. 


ممكن است سؤال شود كه اين شجره در قرآن به غئوان ‏ شجره ملعوانة ‏ تنامنلة است؟ در ياسخ مى كوئيم ممكن است منظور 
لعن خورند كان آن باشد.بعلاوه لعن جيزى جز بعد از رحمت خدا نيست.و بديهى است جنين درختىءاز رحمت يروردكار 


بسيار دور است. 

ب-"شجره ملعونه "قوم سركش يهود هستند»آنها همانند درختى هستند با شاخ و بركك فراوان اما مطرود دركاه يروردكار. 
ج-در بسيارى از تفسيرهاى شيعه و اهل تسئن نقل شده كه" شجره ملعونه"» بنى اميه هستند. 

فخر رازى در تفسير خود روايتى در اين زمينه از ابن عباس مفسر معروف 


١/8: ص‎ 


اسلامى تقل مبى كند. 


اين تفسير متناسب روايتى است كه در بالا در رابطه با رؤياى ييامبر ص آورديمءو نيز متناسب با حديثى است كه از عايشه نقل 
قده كدوو هرون ترسو كلع لعن الله اباككة ب انك فطلي قاقع فى وري تعد تنه" عن يدي ترا اعرف رسيس هال كد 
لودو هليه اق وذفودا رن اد كو كد عبض أذ كس ديرا يقن لغى كرذوابيك" كنا بان وو انا انم سوال ميقن نهى اند 
كه در كجاى قرآن»شجره خبيثه بنى اميه مورد لعن واقع شده است؟ در ياسخ مى كوئيم در سوره ابراهيم آيه ١#‏ آنجا كه 
سخن از"شجره خبيثه " به ميان آمده با توجه به مفهوم وسيعى كه شجره خبيثه دارد و با توجه به رواياتى كه در تفسير آن وارد 
شده و شجره خبيثه را به بنى اميه تفسير نمودهءو نيز با توجه به اينكه "خبيثه "از نظر معنى با '"'ملعونه "»متلازم است مى توان كفت 
كه در قرآن ذكر شذه است الال 


قابل توجه اينكه بسيارى از اين تفسيرهاءو يا همه آنهاءمنافاتى با هم ندارند»و ممكن است "شجره ملعونه "در قرآن اشاره به هر 
كروه منافق و خبيث و مطرود دركاه خداءمخصوصا كروه هايى همانند بنى اميه و يهوديان ستككدل و لجوج و همه كسانى كه 
در خط آنها كام برمى دارند»باشد»و شجره زقوم درقيامت تحسمى از وجود ابن شجراتث خيثة در جهان ذيكر اسثهو همه 


اين شجرات خبيثه مايه آزمايش و امتحان مؤمنان راستين در اين جهان هستند. 


بهوديائى كه امروز بن مراكز ساس اسلامى غاصيائة مسلط شده اثله وهر ساعت دن كوشه اى ازجهان اتشى برمى افروزتدك و 


آن همه جنايت و بيداد كرى 


١/6: ص‎ 


.771/ صفحه‎ ٠١ تفسير قرطبى جلد ششم صفحه 407" و تفسير فخر رازى جلد‎ )١ -١ 
.078 صفحه‎ ١ ؟) تفسير نور الثقلين جلد‎ -١ 


دارند»همجنين منافقانى كه با آنها معاملات سياسى و غير سياسى كرده و مى كنند» و همه سلطه كرانى كه خط بنى اميه را در 
برابر اسلام در كل كشورهاى اسلامى تعقيب مى نمايندءو نيكان را از صحنه اجتماع كنار مى زنندءفرومايكان را بر كرده مردم 
مسلط مى كنند».دوستان حق و مجاهدان راستين را شهيد و بازماند كان دوران جاهليت را بر سر كار مى كمارند»همه اينها شاخ 


و بركك شجره خبيثه ملعونه هستند و آزمايشى براى مردم!. 
؟-بهانه هاى منكران اعجاز 


مى دانيم بعضى از غافلان عصر ما اين نغمه را ساز كرده اند كه ييامبر اسلام ص اصلا معجزه اى(جز قرآن)نداشته استء آنها 
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براى كفتار خود به هر بهانه اى توسل مى جويندءاز جمله آبه فوق( وا متعنا أنْ تُوْسِلٌ بالالبات ...كرا دليل بر اين كرفته اند كه 


بيامبر اسلام ص بر خلاف ييامبران بيشينءاقدام به معجزه نكرد. 


ولى تعجب در اين است كه اينها آغاز آيه را جسبيده اند و يايان آن رارها كرده اندءذيل همين آيه مى كويد:و ما نرسل 


بالايات الا تخويفا:"ما آيات را تنها به خاطر تخويف منكران مى فرستيم ". 
اين تعبير نشان مى دهد كه معجزات بر دو كونه است: 
دسته اول معجزاتى است كه براى اثبات صدق دعوت يبامبر و تشويق ايمان آورند كان و تخويف منكران ضرورت دارد. 


بخش دوم معيوزاتن ابت كه جره اقتراحى يعتى '" بيشتهاة بهانه جويانه" دارد»و در تاريخ يباعبرانه ثنوته عاق تتعددئ از ندرا 
مى بينيم كه در برابر منكران انجام كرديدولى آنها هركز ايمان نياوردند و به همين دليل به مجازاتهاى الهى كرفتار شدند(جرا 
كه اكر معجزات ييشنهادى انجام شدءو با اين حالءايمان 


1١6: ص‎ 


وجود ناز دعوى نبوت تفكيكك نايذير است. 


درست است كه قرآن به تنهايى يكك معجزه روشن جاويدان است وهر كاه جز آن.معجزه اى ديكر براى ييامبر اسلام ص نبود 
ما مى توانستيم به صدق دعوت او بى بريم»ولى بدون شكك قرآن يكك معجزه روحانى و معنوى است و براى آنها كه اهل فكر 
وانديشه اند بهترين كواه استثءاما نمى توان انكار كرد كه ضميمه كردن اين معجزه با معجزات محسوس مادى براى افراد 
عادى و توده مردم نهايت اهميت را داشته است.بخصوص اينكه قرآن مرتبا ازاين كونه معجزات در مورد ساير ييامبران خبر 
مى دهد و بدون شككءاين سبب مى شود كه مردم در خواست جنان معجزاتى از ييامبر اسلام ص بكنند»و بكويند تو جكونه 


ادعا مى كنى كه برترين و آخرين ييامبران الهى هستى و نمى توانى كوجكترين معجزات آنها را انجام دهى؟. 

مسلما در برابر اين سؤال»ياسخ قانع كننده اى جز اين وجود نداشت كه ييامبر اسلام ص نمونه اى از معجزات ييامبران سلف را 
ارائه دهد. 

تواريخ متواتر اسلامى نيز مى كويد ييامبر اسلام جنين معجزاتى را ارائه داده است. 


در آيات متعددى از قرآن به نمونه هايى از اين معجزات.مانند وشكزاندياق يدانو تنيت داعو ادك ١‏ كلمانا كمكة 
فرشتكان به ارتش اسلام براق تراتدازق:دشمسانءو خارق غاذات ديكرئ كه مخصوصا دن جدكيائ اسلامى به وقوع ييوست 


برخورد مى كليم. 


“-انكار كذشتكان جه ارتباطى به آيندكان دارد؟! 


كاهى اين سؤال بيش مى آيد كه قرآن در آيات فوق مى كويد:جون كذشتكان,معجزاتى را يبشنهاد كردند و يس از انجام 


آنها بازبه تكذيب و انكار برخاستندءاين امر سبب شد كه ما به يبشنهادهاى شما در اين زمينه ترتيب اثر ندهيم. 


آيا تكذيب يبشينيان سبب محروميت نسلهاى بعد مى شود؟ ياسخ اين سؤال با توجه به آنجه در بالا كفتيم روشن استغزيرا اين 
يكك تعبير رائج است كد(مثلا)مى كوئيم ما نمى توانيم تسليم بهانه جوثيهاى تو شويم, اكر طرف مقابل بيرسد جرا؟مى كوثيم 
اين كار سابقه زياد دارد كه ديكران جنين ييشنهادهايى كردند اما بعدا تسليم حق نشدند»شرائط و وضع شما نيز همانند 
آنهاست. 


ازاين كذشته شما روش آنها را تاييد مى كنيد و با آن موافقت داريد, و عملا-هم ثابت كرده ايد كه در صدد تحقيق و 
جستجوى حق نيستيد بلكه هدفتان بهانه جويى و به دنبال آن»لجاجت و سرس ختى و انكار همه جيز است.بنا بر اين انجام 


و لذا همين كه ييامبر ص به آنها خبر داد»دوزخيان از درختى به نام زقوم كه در اعماق جهنم مى رويد و داراى اوصافى جنين 
و جنان است تغذيه مى كنندءفورا-همانطور كه قبلا كفتيم-به سخريه و استهزاء برخاستند, كاهى مى كفتند:زقوم جيزى جز 
خرما و كره نيس تإو بيائيد اين غذاى جرب و شيرين را به ياد زقوم بخوريم!و زمانى مى كفتند:دوزخى كه 1نشش از دل سنكك 


بيرون مى آيد جكونه درخت در آن مى رويدءدر حالى كه روشن بود اين درخت همانند درختهاى اين جهان نيسثك. 


ص اا 


[سوره الإسراء (19): آيات ١م‏ تا 2 ] 


اشاره 

5ق ق لاه :ى لا 

وَإِذ قا نَملاكه أَش يدوا 1د ف يجَدُوا إلا إثل ىكل أ َي !4 حلفت بيا 0١‏ كال أ ريك فنا أنِى > قت 
1 10 


أَحوْئّن إللإ يم أل امه اأختدكنّ د دري أي لذ نت قن تدك بهم ون خم ع ب رمع وطن 
ل لا 

مَن إشعَطعْت مِنّْهُم بصَوْتَكٌ وَ أَجْلِثِ ء هخ بيلك و وَجِلِك و ركهم فى الال وَ لاد دمع و ل يدهم لمان إلا 

عورا (96) إن وى ليس لَك عَلَيِهِعْ سُلطانٌ و كفلا برب وكيا (ده) 


١: ص‎ 


نر جمه: 


١ع-به‏ ياد آوريد زمانى را كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كنيد»آنها همككى سجده كردند جز ابليس كه كفت آيا براى 
كسى سجده كنم كه او را از خاكك آفريده اى؟! #7-(سيس) كفت اين كسى را كه بر من ترجيح داده اى اكر تا روز قيامت مرا 
زنده بككذارى همه فرزندانش را جز عده كمى كمراه و ريشه كن خواهم ساخت!! ا#-فرمود:برواهر كس از آنان از تو تبعيت 
كند جهنم كيفر آنها است.كيفرى است فراوان! ##-هر كدام از آنها را مى توانى با صداى خودت تحريكك كنءو لشكر سواره 
و بياده ات را بر آنها كسيل دارءو در ثروت و فرزندانشان شركت جوىءو آنها را با وعده ها سر كرم كن ولى شيطان جز فريب 


ودروغ وعده اى ثنمى دهكد. 


هع-(اما بدان)تو هركز سلطه اى بر بندكان من بيدا نخواهى كرد(و آنها هيجكاه به دام تو كرفتار نمى شوند همين قدر كافى 
اسة روود كارت حافظ آنها باشك. 


مه 


تفسير: 
دامهاى ابليس 
اين آيات به مساله سرييجى ابليس از فرمان خدا به سجده براى آدم و سرنوشت شوم او به دنبال اين ماجرا اشاره مى كند. 


مطرح كردن اين ماجرا به دنبال بحثهاى كذشته يبرامون مشركان لجوج. در واقع اشاره به اين است كه نمونه كامل استكبار و 


كفر و عصيان»شيطان بود»ء ببينيد سرنوشتش به كجا رسيد»شما ييروان او نيز همان سرنوشت را خواهيد داشت. 


به علاوه اكر اين كوردلان اينهمه در مسير مخالف حق يافشارى مى كنند جاى تعجب نيست جرا كه شيطان طبق اين آيات از 
جندين طريق به اغوا و كمراهى آنها برخاستهءو در واقع كفتار او كه مى كفت:"من اكثر فرزندان آدم را جز مخلصان و مؤمنان 


راستين منحرف خواهم ساحفك نه 7 تحفو بيوسته است. 


١/94: ص‎ 


نخست مى كويد: "ياد آور هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كنيد و همككى جز ابليس سجده كردند"7 و إِذْ 
و 3 لاه 3 30 2 سل 5 
نا لنملائكه اسْجدُوا لِآدَءَ فَسَجَدُوا إلا إتليس ). 


همانكونه كه در كذشته نيز ذيل آيات مربوط به آفرينش آدم كفته ايم اين سجده يكك نوع خضوع و تواضع به خاطر عظمت 
خلقت آدم و امتياز او بر ساير موجودات ويا سجده اى بوده است به عنوان يرستش در برابر خداوند به خاطر آفرينش جنين 
مخلوق شكرفى. 

و نيز كفتيم كر جه ابليس در اينجا به عنوان استثناء از فرشتكان آمده. اما او به شهادت قرآن هركز جزء فرشتكان نبودهءبلكه بر 


اثر بندكّى خدا در صف آنها قرار داشت او از جن بود و خلقت مادى داشت. 


به هر حال ابليس كه باد كبر و غرور در سر داشت و خودخواهى و خودبينى بر عقل و هوشش يرده افكنده بودءبه كمان اينكه 
ماكو كل كام مور اك رع مي ال كم ابيط 1 ل لوكي صرار كرضي ري جاه قبا نين 
كفت:آيا من براى موجودى سجده كنم كه او رااز كل آفريده اى" ( قال أ أَسْجَدٌ لِمَنْ خَلَقَتَ طِيناً ). 


*#** ولى هنكامى كه ديد براثر اين استكبار و سركشى در برابر فرمان خدا از دركاه مقدسش براى هميشه طرد شد: "عرض 
كرد هر كاه به من تا روز قيامت مهلت دهىءاين موجودى را كه بر من مقدم و كرامى داشتى تمام فرزندانش را كمراه خواهم 
ساسكو ان اولي رجن بوط ابروا كار اقل الال بردو كي كر لل ال 1د لين ع ري ل 
أَحوتن إل يؤم الام 


18٠: ص‎ 


أخْتَنكن د إلا ليلا 


) (1)"احتنكن "از ماده "احتناكك "به معنى از ريشه كندن جيزى است» لذا هنكامى كه ملخ زراعت را به كلى بخورد عرب مى 
كويد:احتنكك الجراد الزرعءبنا بر اين كفتار مزبور اشاره به اين است كه من كل بنى آدم را جز عده كمى از جاده اطاعت تو 


برمى كنم. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه"احتنكن "از ماده '"حنكك "به معنى زير كلو بوده باشدءهنكامى كه طناب و افسار به كردن حيوان 
مى افكنند عرب تعبير به "حنتكك الدابه "مى كند در واقع شيطان مى خواهد بككويد من به كردن همه آنها ريسمان وسوسه مى 
افكنم و به جاده خطا مى كشانم. 


د اين هنكام براى اينكه ميدان آزمايشى براى همكان تحقق يابد» و وسيله اى براى يرورش مؤمنان راستين فراهم شود 
كه انسان ري اي 0 نيرومندءقوى و قهرمان مى كرددءبه شيطان امكان بقاء و 

0 لاء 
فعاليت داده حا بوسر كنانى از ل بود كيفرى است كافى و وافر"!( قال 


عير وي الغ 


افك تق فك يق لا شع عارك جره عورا 
ص ١8١:١‏ 


)١-١‏ جمعى از مفسران فته اند كه كاف در جمله"أ رأيتكك "حرف زائده يا حرف خطاب است كه براى تاكيد آمده و 
جمله ١‏ رأيتك "به معنى "اخبرنى "است كه جواك. آن ميحذوف استوو دن تقدير جين بودة است"اخبرنى .عن هذا الى كرمتة 
على لم كرمته على و قد خلقتنى من نار"-ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه" رأيت"به همان معنى اصليش باشد و جمله 
ذاراق محذوفى تاشدوو مجموعا جنية متى من دذهك آبا ايقن موجودى را كه يراهن برثرق داذة اى ملاتتحظة كردئء كر هرا 
زنده بككذارى خواهى ديد كه اكثر فرزندانش را كمراه مى كنمء(احتمال دوم در تركيب و معنى آيه صحيحتر به نظر مى رسد). 


به اين وسيله اعلام آزمايش كرد و سرانجام ييروزى و شكست دراب ين أزفانقي بزر كف اله زا نياك فزموذة. 


00000 طرق نفوذ شيطان و اسباب و وسائلى را كه در وسوسه هاى خود به آن متوسل مى شود به شكل جالب و كويايى 


52000 
"هر كدام از آنها را مى توانى با صداى خودت تحريكك و وسوسه كن"( وَ اسْتَفْزِرُ مَن اسْتَطغتٌ مِنْهُمْ ب 0010 
"و لشكر سواره و يباده ات را به سوى ل و د . 
1 
"و با وعده هاى دروغينت آنها را بفريب"!( وَ عِدْهُمْ ). 
سيس هشدار مى دهد كه "شيطان جز فريب و نيرنكك و غرورءوعده اى نمى دهد' '(وَ يَعِدَهُمُ الشَّيِطانُ إلا غُرُوراً ). 
3 358 * ولى بدان كه "سلطه اى بر بندكان من نخواهى داشت ت "ز إن طنادى لس لَك عَليِهغ لطن ؛ 
'"لعمين ندر كاقن مك كه برووه كارك وى وحافظ ايو يعد كان اسك "1 كنلا كه و كا ). 


اشاره 

١-معنى‏ جند لغت 

"استفزز"از ماده "استفزاز"به معنى تحريكك و برانككيختن است» تحريكى سريع و سادهءولى در اصل به معنى قطع و بريدن 
جيزى استءلذا هر كاه يارجه يا لباسى ياره شودءعرب مى كويد "تفزز الثوب". 

و استعمال اين لغت در معنى تحريكك و برانكيختن به خاطر بريدن كسى از حق و كشاندن او به سوى باطل است. 


"اجلب "از ماذة"اجلات "در اضا از جليه "نه معن فر باد شديد اسثء و اجلات به معن , رائدن و حر كت ذادن با : رياد 

ب آر ب ادر زر عجلية نه معدى كراد 3 و جا نه :معدن: ر 0 با هيب و فر د 
مى باشدءو اينكه در بعضى از روايات از "جلب "نهى شده يا به معنى آن است كه مامور جمع آورى زكات به هنكامى كه براى 
كرفتن حق شرعى به جراكاهها مى آيد.نبايد فرياد يزند و جهاريايان را در جراكاهشان وحشتزده كندءو يا اشاره به مسابقه 
اسب سوارى است كه هيجيكك از شركت كنند كان در مسابقه نبايد به مركب ديكرى فرياد زند تا خودش بيشروى كند (1). 


"خيل "به دو معنى آمده است به معنى "اسبها"و به معنى "اسب سواران" اما در اينجا به معنى دوم است و اشاره به لشكر سواره 


و"رجل "به عكس آن به معنى لشكر بياده استءالبته شيطان لشكر سواره و يياده اى به آن معنى كه در ارتش اسنثت ندارد»ولى 
مى دانيم دستياران فراوانى از جنس خود واز جنس آدميان دارد كه براى اغواى مردم به او كمكك مى دهند» بعضى سريعتر و 


نيرومندتر همجون لشكر سواره اند»و بعضى آرامتر و ضعيفتر همجون لشكر بياده! #2 


١ ص‎ 


)١ -١‏ به "مفردات راغب "و "مجمع البيان"رجوع شود. 


"-وسائل متنوع وسوسه كرى شيطان 


كر جه در آيات فوق»مخاطب شيطان است و خداوند به عنوان يكك فرمان تهديدآميز به او مى كويد هر جه از دستت ساخته 
است بكن و با وسائل كوناكون به اغواى بنى آدم برخيزءولى در واقع هشدارى است به همه انسانها كه طرق نفوذ شيطان را 


دريابند و از تنوع وسائل وسوسه هاى او آ كاه شوند. 


جالب اينكه قرآن در آيه فوق به جهار بخش مهم و اصولى از اين وسائلء اشاره مى كند و به انسانها مى كويد كه از جهار 


طرف مراقب خويش باشند: 


الف:برنامه هاى تبليغاتى-جمله وَ اس مَفْزْزُ مَن اسِْتَطعْتٌ مِنْهُمْ بصَؤْتك كه بعضى از مفسران آن را تنها به معنى نغمه هاى هوس 
الكبن موسيقى و خوائتد كىن اتسين كردة اتذ مغتى وسيغى دازى كدهر كونة شليفات كيراة كتندة را كدهن انان وسائل صو 


و سمعي استفاده فى شود شامل مى كردد: 
به اين ترتيب نخستين برنامه شيطانءاستفاده از اين وسائل است. 


اين مساله ميخصوضا در دثياى امروز كه:دثبائ فرسسده هائ واذيويى و دثياى تبليغات كسترده سمعى و يضصرى اسثءان هر 
زمانى روشتتر و آشكارتر استءجرا كه شياطين و احزاب آنها در شرق و غرب جهان براين وسيله مؤثر تكيه دارند»و بخش 
عظيمى از سرمايه هاى خود را در اين راه مصرف مى كنندءتا بند كان خدا را استعمار كنند واز راه حق كه راه آزادى و 


استقلال و ايمان و تقوى است منحرف سازند و به صورت برد كانى بى اراده و ناتوان درآورند. 


ب:استفاده از نيروى نظامى-اين منحصر به عصر و زمان مانيست كه شياطين براى يافتن منطقه هاى نفوذ به قدرت نظامى 
متوسل عن شو للوهميشه بازوى نظامى يكى از بازوهاى مهم و خطرناك همه جباران و ستمكران جهان بوده استءآنها ناكهان 
در يكك لحظه به نيروهاى مسلح خود فرياد مى زنند و به مناطقى كه ممكن است با مقاومت سرس ختانه»آزادى و استقلال 


سويكن را بازياتة كسيا 


ص 18 


مى دارند»و حتى در عصر خود مى بينيم برنامه كسيل سريع كه درست همان مفهوم "اجلاب"را دارد تنظيم كرده اندءبه اين 
ترتيب كه ياره اى از قدرتهاى جهانخوار غرب نيروى ويزه اى»آماده ساخته اند كه بتوانند آن را در كوتاهترين مدت در هر 
منطقه اى از جهان كه منافع نامشروع شيطانيشان به خطر بيفتد اعزام كنند و هر جنبش حق طلبانه اى را در نطفه خفه نمايند. 


و قبل از وصول اين لشكر سريعءزمينه را با جاسوسان ماهر خود كه در واقع لشكر بياده اند آماده مى سازند. 


غافل از اينكه خداوند به بند كان راستينش در همين آيات وعده داده است كه شيطان و لشكر او هركز بر آنها سلطه نخواهند 
يافت! ج:برنامه هاى اقتصادى و ظاهرا انسانى-يكى ديكر از وسائل مؤثر نفوذ شيطان از طريق شركت در اموال و نفوس 
است.باز در اينجا مى بينيم بعضى از مفسران شركت در اموال را منحصرا به معنى "ربا"»و شركت در اولاد را فقط به معنى 
فرزندان نامشروع دانسته اند (١)در‏ حالى كه اين دو كلمه معنى بسيار وسيعترى دارد كه همه اموال حرام و فرزندان نامشروع و 


مثلا در عصر و زمان خود مى بينيم كه شياطين جهانخوارءمرتبا ييشنهاد سرمايه كذارى و تاسيس شركتها و ايجاد انواع كارخانه 
هاو ماكز توليندي دن كشورهاي ضغيق :من كتندهو ؤي بوشقن اين شركتها انوع قعاليتهاى خخظرتاكك و مقمر را اجام :مى 


دهند»جاسوسهاى خود را به نام كارشناس فنى يا مشاور 
ص :186 


)١ -_١‏ روايات متعددى نيز در ذيل اين آيات وارد شده كه شركت شيطان را در فرزندان به عنوان فرزندان نامشروع يا فرزندانى 
كه از مال حرام نطفه آنها منعقد مى شود و يا به هنكام انعقاد نطفه يدر و مادر به ياد خدا نيستند تفسير كرده اند ولى همانكونه 
كه بارها كفته ايم اين كونه تفسيرها بيان قسمتى از مصداقهاى روشن است و دليل بر انحصار نيست(به تفسير نور الثقلين جلد 
“' صفحه 185 مراجعه كنيد). 


اقتصادى و مهندس و تكنيسين به اين كشورها اعزام مى دارندءو با لطائف الحيل آخرين رمق آنها را ميمكند و از رشد و نمو و 
استقلال اقتصادى آنها جلو كيرى مى كنند. 


و نيزاز طريق تاسيس مدارسءدانشكاههاء كتابخانه هاءبيمارستانهاء و جهانكردى در فرزندان آنها شركت مى جويند»جمعى را 
از آنها به سوى خود متمايل مى سازند»حتى كاهى با كمكهاى سخاوتمندانه از طريق بورس تحصيلى كه در اختيار جوانان مى 
كذارند آنها را به طور كامل به فرهنكك و برنامه خود جلب مى كنندءو در افكار آنها شريكك مى شوند. 


ايجاد مراكز فساد تحت يوشش ساختن هتلهاى بين المللى و كلويهاى تفريحات سالم و سينماها و فيلمهاى كمراه كننده و مانند 
آن يكى از رايجترين برنامه هاى مخرب اين شياطين است كه نه تنها فحشاء را از اين طريق ترويج مى كنند و عامل فزونى 
فرزندان نامشروع مى شوندءبلكه نسلى منحرف سست و بى اراده» بى خيال و هوسباز از اين طريق يرورش مى دهندءهر اندازه 


ما در برنامه هاى آنها باريكتر و دقيقتر شويم به عمق خطرات اين وسوسه هاى شيطانى آشناتر خواهيم شد. 


د:برنامه هاى مخرب روانى-استفاده از وعده هاى مغرور كننده و انواع فريبها و نيرنكها يكى ديكر از برنامه هاى شيطانها است» 
آنها روانشناسان و روانكاوان ماهرى را براى اغفال و فريب مردم ساده دل و حتى هوشيار تربيت كرده اند كاهى به نام اينكه 
دروازه تمدن بزركك در جند قدمى آنها است.و يا اينكه در آينده نزديكى در رديف اولين كشورهاى متمدن و يبشرو قرار 
خواهند كرفتءو يا اينكه نسل آنها نسل نمونه و بى نظيرى است كه مى تواند در يرتو برنامه هاى آنان به اوج عظمت برسد و 


امثال اين خخيالات و يندارهاءآنها را سركرم مى سازند كه همه در جمله "و عدهم "خلاصه مى شود! 


ص :18 


و كاهى به عكس از طريق تحقير و تضعيف روحيه واينكه آنها هركز توانايى مبارزه با قدرتهاى عظيم جهانى را ندارند و ميان 
تمدنشان با تمدن كشورهاى يبشرفته صدها سال فاصله است آنان رااز هر كونه تلاش و كوششى باز مى دارئد. 


ل 
اين قصه سر دراز دارد»و طرق نفوذ شيطان و لشكريان او يكك راه و دو راه نيست»ء اينجا است كه عباد الله و بند كان راستين 


خدا با دلكرمى كه از وعده قطعى او در اين آيات به دست مى آورند به جنكك با اين شياطين برمى خيزند و كمترين وحشتى 
به خود راه نمى دهند و ميدانند سر و صداى شياطين هر قدر زياد باشد بى محتوا و تو خالى است و با قدرت ايمان و توكل بر 
عند بو همه الوا خؤواة مزوة تيد واكففه هافان والفش در الب كرد جنات كه قر ومن كرست و كنلا تكنو كاك 


:"خداوند بهترين حافظ و نككاهبان و يار و ياور آنها است". 
** ادر زمينه اينكه خدا جرا شيطان را آفريد در تفسير سوره بقره آيه 4 بحث كرده ايم. 


همجنين در مورد وسوسه هاى شيطان در لباسهاى مختلف.و معنى شيطان در قرآن در جلد ششم صفحه ١15‏ و جلد اول صفحه 


وييت شد ابت 


72 اا 


[سوره الإسراء (17): آيات عم تا 89] 

اشاره 

د ع عق دوووره 0 7 لا 

فى تزجى لع اك فى ابعر وجرا مذ فيه إن ع ويا «١‏ وإ مدكم وف ابعر َل دخو 
ل ل ل سود سل يكم لاصيا ثم لا 


ل 
تجدُوا لَكم كيلا (/6) أم أَمِنتم أن يعد كع فيه 6ر2 خرن كيل عليكم قاصدغا من الزيح بغرقَكم بللا كفوتم 8لا تيدر لك 
علي به تبيعاً (8ع) 


نر حجمه: 


#غبيروزه كارتان كشي اسث كه كقض زا در دربايرائ شمابه حركت دن من آوره ثااز تعفث او دهرة متد شويدءاو سيت به 


لانو تشكان كدودر دوا :اراس يه شها برسد كمه كن اهز اوافرافوقن خواهيد كزةه انااشتكاس كه شها را مه عخشكيى 
نجات دهد روى مى كردانيد»و انسان كفران كننده است!. 


ص :ىما 


/2-آيا از اين ايحن هسيد كه در خشكى (با بكك زلزله شديد)شما را در زمين قرو يبرد يا طوفائى ان 'ستكريزه بر شما بفرستد(و 
در آن مدفونتان كند)سيس حافظ (و ياورى)براى خود نيابيد؟! 9غ-يا اينكه ايمن هستيد كه بار ديكر شما را به دريا بازكرداند 


و تندباد كوبنده اى بر شما بفرستد و شما را بخاطر كفرتان غرق كند».حتى كسى كه خونتان را مطالبه نمايد بيدا نكنيد. 


0 


لعسيرة 
نا انيمه نحت انيجة كفران هر |4! 


اين آيات بحثهايى را كه در زمينه توحيد و مبارزه با شركك در كذشته داشتيم تعقيب مى كندءو از دو راه مختلف(راه استدلال 


و برهان-و راه و جدان و درون) دراين موضوع وارد بحث مى شود. 


فتسة به ترحيكل ابيعدلالى اشاره كروضى كويد" روود كار شها كسى اليك كه كشنين واقن هربا موه قفري 
آورد»حركتى مداوم و مستمر'! ( رَبَكُمُ الى يُرْجى لكت الفلك فِى البخر ). 


بديهى است براى حركت كشتيها در درياءنظاماتى دست بدست هم داده تا اين امر فراهم كردد:از يكك سو آب به صورت 
مركي راهوار آفريده شذهءاز سوى ديكر وؤن مخصوض يعضى از اشياء سبكتر از آب اسث أن جتان كه روى آب يمائدكويا 
اكر سدكين تر اسنت أن ابه شكلى عى تران ناث كه عملا وؤن مخصوصى كمتر از آب يدا كتدويطورى كه طاقث تحمل 
بارهاى سنكين و انسانهاى فراوانى داشته باشد. 


از سوى سوم نيروى مح ركى لازم است.كه در زمانهاى كذشته بادهاى منظمى بود كه بر صفحه اقيانوسها با نظم خاصى مى 
وزيدءو آشنايى به زمان و مسير و سرعت اين بادها به ناخدايان امكان مى داد كه از نيروى عظيم آن براى حركت كشتيهاى 


بادبانى استفاده كنند»ولى امروز از نيروى بخار كه برادر باد است براى حركت كشتيهاى عظيم استفاده مى شود. 


ص :189 


از سوى جهارم نياز به وسيله راهيابى است كه در كذشته خورشيد و ستاركان آسمان بودند و امروز قطب نماها و نقشه ها 


هستند. 


به هر حال اكر اين جهار موضوع دست به دست هم نمى دادند و براى حركت منظم كشتيها هم آهنكك نمى شدند انسان از 
اين وسيله بسيار مهم حمل و نقل و مركب سوارى راهوار محروم ميماند. 


البته مى دانيد كشتيها هميشه بزركترين وسيله نقليه انسانها بوده و هستندء هم اكنون كشتيهاى غول ييكرى داريم كه به اندازه 


يكك شهر كوجكك وسعت و سرنشين دارند. 

سيس اضافه مى كند:"هدف از اين برنامه آنست كه شما از فضل خدا بهره كيريد '( لْتَبِتَعُوا مِنْ فَضَلِهِ ). 
براى مسافرتهاى خودتانءبراى نقل و انتقال مال التجاره هاءو براى آنجه به دين و دنياى شما كمكك مى كند. 
1 ا ا < 2 

جرا كه خداوند نسبت به شما مهربان است ' إِنّهُ كانَ بكم رَحِيماً ). 


*** از اين توحيد استدلالى كه كوشه كوجكى از نظام آفرينش را كه حاكى از مبدء علم و قدرت و حكمت آفريد كار است 
جد سي بعالا ارك ستل ع وه واو كريد ترامري كود مجاني كالاراجها كروريا بائجما وس 
كرفتار ظوفانة واامواك كراد او وح احا شويد)تمام معبودهايى را كه مى خوانيد جز خدا از نظر شما كم مى شود( و إذا 


7 2 0 2 و - لا 
مَتَكمٌ الضرٌ فى البخر ضَل مَنْ تَدْعُونَ إلا ياه ). 


و بايد كم شود جرا كه طوفان حوادث يرده هاى تقليد و تعصب را كه بر فطرت آدمى افتاده كنار مى زندءو نور فطرت كه نور 


توحيد و خدايرستى و يكانه يرستى است جلوه كر مى شود»ءآرى در جنين لحظاتى همه معبودهاى يندارى و خيالى كه 


١90: ص‎ 


يروي توهم انسان به آنها قدرت بخشيده بود همجون برف در آفتاب تابستان آب مى شوند و از ذهن محو مى كردند واتنها 


نوو اللهدو اف فرعف 


اب يكف قائون عمو اسث كه كتريناهر كس آنواتجرية كردواسث كةدر كرشاريها متكا كه كاردية اسحوان 
مير سد»موقعى كه اسباب ظاهرى از كار مى افتند»و كمكهاى مادى ناتوان مى كردندءانسان به ياد مبدء بزركى از علم و قدرت 


كار نداريم كه نام اين مبدء را جه بككذارند همين قدر مى دانيم روزنه اميدى به قلب كشوده مى شود و نور لطيف و نيرومندى 


در دل مى ياشدءاين يكى از نزديكترين راهها به سوى خدا استءراهى از درون جان و سويداى قلب (1). 


سن اضاقة'مى كتلةانا شنما فراموشكاران "متكاس كدوست قدورت الهى شما وا يموي عشكى نحات داذايه او يشت عي 
كح لا رلا 2 8 هو 9ه وى م 2 
كنيد و رو مى كردانيد و اصولا انسان كفران كننده است( قَلْمَا ناكم إِلَى الِْرّ أعْرَضَكُمْ وَ كان الْإِنْلانٌ كفوراً ). 


بار ديكر يرده هاى غرور و غفلت تقليد و تعصبء.اين نور الهى را مى يوشاند و كرد و غبار عصيان و كناه و سركرميهاى 
زندكى مادىءجهره تابناكك آن را ينهان ميسازد. 


*#»** ولى آيافكر مى كنيل غخداوئد در خشكى و قلب صححرانمى تؤائد شما را به مجازاتهاى شديد ميتلا ساؤد؟: "آيا شما ال 


اين ايمنيد كه به فرمان او زمين بشكافد و شما را در كام خود فرو ببرد"؟( أ فَأمِنتُمْ أذ بيت بك لانتل ). 


و"آنااز ابن اينيد كه طوقاق ال سيك رهما يارو شما راد نزير سكيا فدقون سازة(عذاي كةيهغراتب از غرق دو 


1١1: ص‎ 


)١ -١‏ شرح كامل توحيد فطرى را در كتاب آفريد كار جهان مطالعه فرمائيد»و در ذيل آيه ١‏ سوره نحل نيز به اين مساله اشاره 
كرده ايم. 


و نكهبانى يبدا نكنيد"؟!( أَوْ يُوْسِلَ عَلَتِكمْ حاف َم لا تَجدُوا لَكم وَكيلا ). 


بيابانكردان كه مخصوصا با اين مساله آشنا بودند كه كاهى طوفان در دل بيابانها مى وزيد و توده اى از شن و سنكريزه را با 
خود حمل مى كرد و در نقطه ديكر فرود مى آوردءو تلى عظيم تشكيل مى داد به كونه اى كه كاهى قطار شتران در زير آن 


دفن مى شدند,اهميت اين تهديد را بيشتر دركك مى كردند. 


*#** سيس اضافه مى كند:اى فراموشكاران آيا كمان كرديد اين آخرين بار بود كه شما نياز به سفر دريا بيدا كرديد؟"آيا از 
اين ايمن هستيد كه بار ديكر بر اثر ضرورتها و نيازها خداوند شما را به قلب دريا بفرستدءو در آنجا به تندبادهاى كوبنده فرمان 
دهد كه شمارا به خاطر كفر و كفراتتان غرق كند و آن كاه حتى كسى كد خون شما زا مطاليه كتد و يكويد جرا؟وجود 
نداشته باشد "119 أخ بتع أن ميدع فيه لأرة أرجأ ِل عليكع قافا من الزبح كب ركع بلا فرُع ته لآ تجدُوا لك علا به 


اشاره 
ا-انسانهاى كم ظرفيت 


اين حالت كه به هنكام ظهور مشكلات به ياد خدا بيفتند و در راحتى او را فراموش كنند.حالت بسيارى از مردم استءدر اين 


كونه افراد»طبيعت ثانوى» فراموشكارى است و عدم توجه به واقعيات زند كى. 


بنا بر اين توجه به خدا و واقعيات زند كّى»يكك حالت استثنايى براى آنها محسوب مى شود كه نياز به عوامل فوق العاده دارد.ما 
دام كه آن حالت فوق العاده 


١97: ص‎ 


موجود است به ياد خدا هستندءاما به محض اينكه بر طرف شد به طبيعت انحرافى خود بازمى كردند.و خدا را به دست 


فراموشى مى سيرند. 


خلاصة كم كسس :رامن وان يندا كرد كه در مش كلت سيقت و عطاقت :قرسا به بيشكاء ا عظمت خدا سر قرود لباورة ولق 


2 ان 4 1 55 
مى دانيم اين بيدارى و توجه اضطرارى »بى ارزش است. 


افراد با ايمان و يسلهانان راستين»آنها هستند كه در راحتى و بلاءدر سلالامت و بيمارى»در فراوانى وقحطىءدر زندان وسر تخت 


قدرتءو خلاصه در همه حال به ياد او مى باشندءو اصولا اين تغيير حالات به هيجوجه آنها را دك ركون نميسازد. 


روحشان بقدرى بزركك است كه همه اينها را در خود هضم مى كند»همجون على ع كه عبادت و زهد و رسيد كيش به 


دردمندان»بر تخت قدرت همان بود كه در كوشه انزوا. 
نزلت انفسهم منهم فى البلاء كالتى نزلت فى الرخاء: "حال آنها در بلا و راحتى يكسان است" (01). 


كوتاه سخن اينكه:ايمان»توجه به خداءتوسلءعبادت»توبه و تسليم در برابر يرورد كار همه در صورتى ارزش دارد كه دائمى و 
يايدار باشدءاما ايمان موسمىءتوبه موسمى و عبادتهاى موسمى كه در شرائط اضطرارى و يا آنجا كه منافع انسان ايجاب مى 


كندءانجام مى شودءبى فايده و يا بسيار كم ارزش استء و در آيات قرآن از اين كونه اشخاص كرارا نكوهش شده است. 


"-فرار از محدوده حكومت خدا ممكن نيست 
١‏ 
بعضى مانند بت يرستان زمان جاهليتءتنها هنكامى به الله روى مى آورند 


ص عرد ١‏ 


.198 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


كه مثلا در وسط اقيانوس يا در يكك يرتكاه خطرناك يا حالت بيمارى شديد كرفتار شوند.در حالى كه اككر درست بينديشيم 
انسان در همه حال»و در همه جاءشديدا سيت يدير استكدريا و ضحرااسلامث .و يمارىئ:ترتكاه و غير أن در واقع همه يكسان 


يكك زلزله مختصر:خانه امن و امان و آرام ما را ممكن است به ويرانه اى وحشتناكك تبديل كندءيك لخته كوجكك خون مى 
تواند شاه ركك بزركك قلب يا مغز ما را ببنددءو با سكته قلبى و مغزى.م ركك در يكك ثانيه فرا رسدءبا توجه به اين امور غفلت از 
خداوند و فراموشى ذات ياكك او»جقدر جاهلانه است؟! ممكن است طرفداران فرضيه اتكاى مذهب به ترس»همين موضوع را 
دسقاويز قران دعحد وبيكويند:ترس از عوامل مختلف طبيعن اتسان واابةاسوى دا من وائذ و حنين يندارى زاهو نظر :او تقويت 
فى كلد 


ولى آيات قرآن به اين كونه اوهام ياسخ داده استءزيرا هيجكاه قرآن بايه خداشناسى را بر اين مساله قرار ندادهءبلكه اساس را 
مطالعه نظام آفرينش و بى بردن به ذات ياكش از طريق اين مطالعه قرار داده است»حتى در آيات فوق ديديم كه قبل از ذكر 
توحيد فطرى به ايمان استدلالى مى يردازد و در واقع اين حوادث را يادآور خدا مى شمردءنه موجب ستاخت او كه شناختش 


هم از طريق استدلال و هم از راه فطرت براى حق جويان آشكار است. 

'-معنى جند لغت 

"يزجى "همانكونه كه كفتيم از ماده ازجاء به معنى حركت دادن مداوم جيزى است. 
"حاصب "به معنى بادى اسث كه سنكريزه ها را حركت مى دهد و 


١: ص‎ 


يشت سر هم بر جايى مى كوبدءو در اصل از حصباء به معنى سنكريزه كرفته شده است. 


"قاصف "به معنى شكننده است و در اينجا اشاره به طوفان شديدى است كه همه جيز را در هم مى شكند. 


"تبيع "به معنى تابع و در اينجا اشاره به كسى است كه به مطالبه خون و خونبها برمى خيزد و دنبال آن را مى كيرد. 


[سوره الإسراء (17): آيات 7٠‏ ا بذذ 
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كل أبن ناكم ]مهم فَمَنْ ع أوتى تابه ييمينه فأ لتك بَفْرَ م 0 
ِ ا 


لاما بنى آدم و كرام داشتيم و آنها رادر خشكى و دريا(ير مركبهاى راهوار) حمل كرديمءو از انواع روزيهاى ياكيزه به 


آنها روزى داديمءو بر بسيارى از خلق خود برترى بخشيديم. 


شادى و سرور)مى خوانند و سر سوزنى به آنها ظلم و ستم نمى شود. 
الا-اما آنها كه در اين جهان(از ديدن جهره حق)نابينا بودند در آنجا نيز نابينا هستند و كمراه تر! 
تفسير: 


انسان كل سر سبد موجودات 


از آنجا كه يكى از طرق تربيت و هدايتء.همان دادن شخصيت به افراد استء قرآن مجيد به دنبال بحثهايى كه مش ركان و 


متحرفان در آياث كذشته داشتث» 


ص ا 


در اينجا به بيان شخصيت والاى نوع بشر و مواهب الهى نسبت به او مى يردازد» تا با توجه به اين ارزش فوق العاده به آسانى 
حَُ 00 1 عت لد د 
كوهر خود را نيالايد و خويش را به بهاى ناجيزى نفروشدءمى فرمايد:"ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم( و لَمَدُ كرَّمُنا بَنِى آدَمَ 
. 


سيس بداسه كسمت از مواهب) الهى#تسبت :به انساتها اشار» كرده مي كويل؛ 


"با" أنوا روا باعركواى فسلقى ددن لخو قات فرارجوادة إلى ذو لفكي ودورا فول كردي ااوكم ااه إلى لق افرع 


ىح ا 1 دلجاء 
ديكر اينكه"آنها را از طيبات روزى داديم'( وَ رَرَقنَاهُمْ مِنَ الطللاتٍ ). 


با توجه به وسعت مفهوم كلمه "طيب "كه هر موجود ياكيزه اى را شامل مى شود كستردكى اين نعمت بزركك الهى آشكار مى 
كردد. 


5 5 200071ظ 5 58 5 2 و 5 ص يمه لا 0 
سوم اينكه "ما انها را بر بسيارى از مخلوقات خود فضيلت و برترى داديم "( و فَصَّلَاهُم عَلِ كثير من حَلَقنا تفُضِيلا ). 


اشاره 
١-مركب»نخستين‏ نعمت انسان 


در اينجا اين نكته جلب توجه مى كند كه جرا خداوند از ميان تمام مواهبى كه به انسان بخشيده نخست به مساله حركت او در 
خشكى و دريا اشاره مى كند؟ اين ممكن است به آن جهت باشد كه بهره كيرى از طيبات و انواع روزيها بدون حركت امكان 


يذير نيست و حركت انسان بر صفحه زمين نياز به مركب راهوار ذاردء ارق "شر كت "مقدمه ف كرود" كت "اميت 


ويابهاين جهت كه مى خواهد سلطه او را بر كل يهناى زمين»اعم از دريا و صحرا مشخص كند جرا كه هر يكك از انواع 
موجودات بر قسمتى از محدوده زمين سلطه دارند»تنها انسان است كه بر كل اين كره خاكى حكومت مى كند» 


١: ص‎ 


بر درياءصحراءو فراز هوا. 
؟"-كرامى داشت انسان از سوى خداوند 


در اينكه خداوند انسان را به جه جيز كرامى داشته كه در آيه فوق به طور سربسته مى كويد ما انسان را كرامى داشتيم»در ميان 
مفسران كفتكُو استءبعضى به خاطر اعطاى قوه عقل و نطق و استعدادهاى مختلف و آزادى اراده مى دانند. 


بعضى اندام موزون وقامت راست. 

بعضى موهبت انككشتان كه انسان با آن بسيار كارهاى ظريف و دقيق را مى تواند انجام دهد و همجنين قدرت بر نوشتن دارد. 
بعضى به اينكه انسان تقريبا تنها موجودى است كه مى تواند غذاى خود را با دست بخورد. 

بعضى به خاطر سلطه او بر تمام موجودات روى زمين. 

و بعضى به خاطر شناخت خدا و قدرت بر اطاعت فرمان او مى دانند. 


مخلوق بزركك با همه اين مواهب و غير اين مواهب است. 
خلاصه اينكه انسان امتيازات فراوانى بر مخلوقات ديكر دارد كه هر يكك از ديككرى جالبتر و والاتر است. 


و روح انسان علاوه بر امتيازات جسمى مجموعه اى است از استعدادهاى عالى و توانايى سيار براى ييمودن مسير تكامل بطور 


نامحدود. 
'-تفاوت"كرمنا"و"فضلنا". 
در اينكه ميان اين دو جه تفاوتى است؟نظرات كوناكونى اظهار شده است. 


بعضى كفته اند "'كرمنا "اشاره به مواهبى اسث كه نمدا ذاتا به انسان ذاده استءو"فضلنا"اشاره به فضائلى اسث كه انسان به 


توفيق الهى»اكتساب مى كند. 


١: ص‎ 


اين احتمال نيز بسيار نزديكك به نظر مى رسد كه جمله' كرمنا"به جنبه هاى مادى اشاره مى كند و"فضلنا" به مواهب 


معنوىءزيرا كلمه "فضلنا "غالبا در قرآن به همين معنى آمده است. 
-معنى "كثير "در اينجا 6 ت 


بعضى از مفسران آيه فوق را دليل بر فضيلت فرشتككان بر كل بنى آدم دانسته اند» جرا كه قرآن مى كويد ما انسانها را بر 
بسيارى از مخلوقات خود برترى داديمء و طبعا كروهى در اينجا باقى ميماند كه انسان برتر از آنها نيست واين كروه جز 


ولى با توجه به آيات آفرينش آدم و سجود و خضوع فرشتكّان براى او و تعليم علم اسماء به آنها از سوى آدمءترديدى باقى 


مجمع البيان»در قرآن و مكالمات عربءبسيار معمول است كه اين كلمه به معنى جميع مى آيد. 


طبرسى مى كويد:معنى جمله اين است انا فضلناهم على من خلقناهم و هم كثير:"ما انسان را بر ساير مخلوقات برترى بخشيديم 
وهناي تخلوقات يسارك . 


قرآن در باره شياطين مى كويد:و اكثرهم كاذبون(سوره شعراء آيه 77؟) بديهى است كه شياطين همه دروغكو هستند نه اكثر 
آنها. 


و به هر حال اكر اين معنى را خلاف ظاهر بدانيم آيات آفرينش انسان قرينه روشنى براى آن خواهد بود. 
"-جرا انسان برترين مخلوق خدا است؟ 


ياسخ اين سؤال جندان بيجيده نيستءزيرا مى دانيم تنها موجودى كه از نيروهاى مختلف.مادى و معنوى» جسمانى و روحانى 
تشكيل شده؛ و در لابلاى 


1١919: ص‎ 


تضادها مى تواند يرورش بيدا كندءو استعداد تكامل و يبشروى نامحدود دارد؛ انسان است. 
حديث معروفى كه از امير مؤمنان على ع نقل شده نيز شاهد روشنى براين مدعا است: 


"خداوند خلق عالم رابرسه كونه آفريد:فرشككان و حيواتات :اسان »ذرش كان عقل ذارثد يدوك شهوت و عضب سحوانات 


شهوتقن غالت كوه از كرشكان برت اسك كر سهوتس .نر غقلش حيره كرود الاحيواناك ا ست عر" لق 


در اينجا يكك سؤال باقى ميماند و آن اينكه آيا همه انسانها از فرشتكان برترند؟در حالى كه كروهى بى ايمان و شرور و 
ستمكر هستند كه از يست ترين خلق خدا محسوب مى شوند وبه تعبير ديكر آيا بنى آدم در آيه مورد ببحث همه انسانها را 


شامل مى شود يا تنها كروهى از آنها را. 


ياسخ اين سؤال را در يكك جمله مى توان خلاصه كردءو آن اينكه:آرى همه انسانها برترندءاما بالقوه و بالاستعداد»يعنى همكّى 
اين زمينه و شايستككّى را دارند»حال اكر از آن استفاده نكتند»و سقوط نمايند مربوط به خودشان است. 


كر جه برترى اساسى انسان بر ساير موجودات روى جنبه هاى معنوى و انسانى او است ولى بى مناسبت نيست كه بدانيم به 
كفته داتشمئدان انسان ححص از نظر تيروهاق جسماتى ذر بعضى "اق جهات از ساير جاتداران قويتر و نيروهتدتر است (هرجتد ال 


ياره اى جهات ضعيفتر به نظر مى رسد). 
توتسئده كتاب "انشاث موسوة اشناضيه ""الكسيس كازرل "مق كويد: 
"بدن انسان داراى استحكام و ظرافت فوق العاده اى مى باشد و در مقابل هر نوع 


٠٠١: ص‎ 


.18/ نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١-١ 


حادثه استقامت مى ورزد»همجنين در مقابل بى عذات يكوا يسك يغصةه افراطى»درد.بيمارى»رنجءيركارى و در مورد 
حفظ موازنه و تعادل حيرت انككيز بدن و روح خويشءتحمل عجيبى از خود نشان مى دهدءحتى مى توان كفت كه انسان از 


را به وجود آورد و برتريش را بر همه جانداران به اثبات رساند" .)١(‏ 


+ آية بعد به يكن ديكر از مواهب الهى تسبة يه الساثهو سيس مسكوليتهاق ستكيتى را كة به هواؤاك ايخ مؤاهب متوجة أو 

مى شود اشاره مى كند: 

در آغاز به"مساله رهبرى"و نقش آن در سرنوشت انسانها يرداخته» مى كويد:" روز قيامت هر كروهى را با امام و رهبرشان مى 
2 م > طلا - ب ٠‏ 

خوانيم '( يَوْمَ نَدَعُوا كل أناس باتامهغ ) يعنى آنها كه رهبرى بياميران و جانشينان آنان رادر هر عصر و زمان يذيرقتند: همراه 

ببشوايشان خواهتد بوكو انها كه وهبرع شيظان وائمه ضلال و.يشوايان جبار وستسمكر را اتدكات كردثد همراه آنها حواهئد 


بود. 


خلالاصه اينكه موتك هيرق د بيروكك كر ايك جهان بطور كامل در آن جهان منعكس مى شودءو بر اساس آن كروه هايى كه 


اهل نجات و اهل عذابند مشخص مى كردند. 


كر جه بعضى از مفسرانءخواسته اند"امام"را در اينجا منحصرا به معنى بيامبران»و بعضى به معنى كتابهاى آسمانىءو بعضى به 


معنى علما و دانشمندان تفسير كنند»ولى روشن است كه امام در اينجا معنى وسيعى دارد كه هر ييشوايى 
ص ٠١١:‏ 


1 "اسان موحوه تالتاعنه "عي دع 


را اعم از ييامبران و ائمه هدى و دانشمندان و كتاب و سنتء.و همجنين ائمه كفر و ضلال را شامل مى شودءو به اين ترتيب هر 
كس در آنجا در خط همان رهبرى قرار خواهد كرفت كه در اين جهان خط او را انتخاب كرده بود. 


اين تعبير در عين اينكه يكى از اسباب تكامل انسان را بيان مى كند»هشدارى است به همه افراد بشر كه در انتخاب رهبر فوق 


العاده دقيق و سخت كير باشند» و زمام فكر و برنامه خود را به دست هر كس نسيرند. 


ميس وص كوي انها مردم دو كرو مى شركده كبا كدانامه اسالفاق بوبيك رإستعدان ذاده.مى كود انها بااسرفرازض و 

لا 
ل ل ل آنها نمى شود "( كَمَنْ أوتى كِبَةُ بتمينه 
وليك يقرءون كابهُغ وَ لا بَظْلَمُونَ تيلا ) .)١(‏ 


لا 
20 4 "اما كسانى كه در اين جهان»كوردل بودندءآنها در سراى آخرت نيز نابينا خواهند بود الروين كان ف 1 أغملا فهو 


فى الآخره اعمى). 
و طبيعى است كه اين كوردلان نابينا از همه كمراهترند(و اضل سبيلا). 


نه در اين دنيا راه هدايت را بيدا مى كنند و نه در آخرت راه بهشت و سعادت راءجرا كه جشم خود را به روى همه واقعيات 
بستند وازديدن جهره حق و آيات خداوند و آنجه مايه هدايت و عبرت است و آن همه مواهبى كه خدا به آنها بخشيده 
او ل لل ل ل 


كوردلان به صورت نابينايان وارد عرصه محشر شوند؟! «2 00000 
ص ٠١7:‏ 


1-١‏ "فيل” به معنى رشته بسيار نازكى است كه در شكاف هسته خرما قرار دارد در مقابل "نقير "كه در يشت هسته خرما 
استكو "'لطوير "به معنى يوسته نازكى است كه هسته خرما را يوشانيده و تمام اين كلمات كنايه از شىء بسيار كوجكك و حقير 


است. 


نكته ها: 
اشاره 
١-نقش‏ رهبرى در زندكى انسانها. 


قبول وندكى جمعى دو يباك انساتها تمى ثواتد از عساله وهبرئ عسذا باشذه جرا كه براى مشخصض كردن خظ اضلى يكذ 
جمعيتءهميشه نياز به رهبر و ييشوايى استءاصولا ييمودن راه تكامل بدون استفاده از وجود رهبر ممكن نيستءو سر ارسال 


يافيران واتتكات اوها براض آثان هميد است. 


در علم عقائد و كلام نيز با استفاده از قاعده لطف و توجه به نقش رهبر در نظم جامعه و جل وكيرى از انحرافاتبعثت انبياء و 


لزوم وجود امام در هر زمان اثبات شده است. 


اما به همان اندازه كه يكك رهبر الهى و عالم و صالحءراه وصول انسان را به هدف نهايى»آ سان و سريع مى كندءتن دادن به 


رهبرى ائمه كفر و ضلالء او را به يرتكاه بدبختى و شقاوت مى افكند. 
در تفسير اين ايه در منابع اسلامى»احاديث متعددى وارد شده كه روشنكر مفهوم آيه وهدف از امامت اسَية: 


در حديثى كه شيعه و اهل تسنن از امام على بن موسى الرضاع به سندهاى صحيح نقل كرده اند جنين مى خوانيم كه آن امام 


ع از يدرانش از ييامبر ص در تفسير اين آيه نقل فرمود: 


يدعى كل اناس بامام زمانهم و كتاب ربهم و سنه نبيهم: "در آن روز هر قومى همراه امام زمانشان و كتاب يروردكار و سنت 
ببامير شان خوائدةه سى شونه" 23 
1 0 


الا تحمدون اللّه اذا كان يوم القيامه فدعا كل قوم الى من يتولونه و دعانا الى رسول اللّه و فزعتم الينا 


ص 7 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


فالى اين ترون يذهب بكم الى الجنه و رب الكعبه-قالها ثلاثا-: 


"آيا شما حمد و سياس خدا را بجا نمى آوريد؟هنكامى كه روز قيامت مى شود خداوند هر كروهى را با كسى كه ولايت او 
را يذيرفته مى خواند.ما را همراه ييامبر ص و شما را همراه ماءفكر مى كنيد در اين حال شما را به كجا مى بردندءبه خداوند 


كعبه به سوى بهشت-سه بار امام اين جمله را تكرار كرد- .)١(‏ 


؟"-كرامت بنى آدم 

بنى آدم معمولا در قرآن عنوانى است براى انسانها توأم با مدح و ستايش و احترام»در حالى كه كلمه انسان با صفاتى 
همانند "ظلوم ""جهول ""هلوع " (كم ظرفيت) "ضعيف "طغيانكرءناسياس و مانند آن توصيف شده است و اين نشان ميدهد كه 
بنى آدم به انسان تربيت يافته اشاره مى كند ويا حد اقل نظر به استعدادهاى مثبت انسان دارد.(توجه به افتخارات آدم و فضيلت 
او بر فرشتكان كه در كلمه بنى آدم نهفته شده نيز مؤيد اين معنا است)در حالى كه كلمه انسان به معنى مطلق و كاهى احيانا 
اشارة به نيه عاى هتفى او اسث.لذا دن آباث ورد حك كه سحن اق كرامت و بز ركوارى و.فضيلت انسان اسث تعبير يه "بن 


آدم" شده.(در مورد معنى انسان در قرآن كريم در جلد / تفسير نمونه صفحه 719 به بعد بحث مشروحى داشتيم). 


''-نقش رهبرى در اسلام 


در حديث معروفى كه از امام باقرع نقل شده هنككامى كه سخن از اركان اصلى اسلام به ميان مى آورد"ولايت "(رهبرى)را 
ينجمين و مهمترين ركن معرفى ميكند در حالى كه نماز كه معرف بيوند خلق با خالق است و روزه كه رمز مبارزه با شهوات 


7١5: ص‎ 


اجتماعى اسلام را بيان مى كند جهار ركن اصلى ديكر. 


سيس امام ع اضافه مى كند:"هيج جز به اندازه ولانية ووهرى افمية قدارد".(خرا كد احراى اصول ذيكن دو ساية أن 


و نيزبه همين دليل در حديث معروفى از ييامبر ص نقل شده: 
من مات بغير امام مات ميته الجاهليه. "كسى كه بدون امام و رهبر از دنيا برود مركك او مركك جاهليت است" (01. 


تاريخ نيز بسيار بخاطر دارد كه كاهى يكك ملت در يرتو رهبرى يكك رهبر بزركك و شايسته در صف اول در جهان قرار 
كرفته»و كاه همان ملت با همان نيروهاى انسانى و منابع ديكر بخاطر رهبرى ضعيف و نالايق آن جنان سقوط كرده كه شايد 
كسى باور نكند اين همان ملت ييشرو است. 


مكر عرب جاهلى نبود كه در جهل و بدبختى و فساد و ذلت و نكبت و يراكندكى و انحطاط غوطه ور بود؟جرا كه رهبر لايقى 
نداشتءولى با ظهور رهبر الهى يعنى محمد ص جنان راه ترقى و تكامل و عظلية وانا سرعة هرد كهدنياي وادر شكه 


فرو برد»ءآرى اين است نقش رهبر در آن زمان واين زمان وهر زمان. 


البته خداوند براى هر عصر و زمانى رهبرى براى نجات و هدايت انسانها قرار داد؟جرا كه حكمت او ايجاب مى كند فرمان 
سعادت بدون ضامن اجرا نباشدء اما مهم اين است كه مردم رهبرشان را بشناسندءو در دام رهبران كمراه و فاسد و مفسد 
رشا عقوقد كداتجات از عسكالقاة دشواز اسة: 


اعتقاد شيعه به وجود يكك امام معصوم در هر عصر و زمان فلسفه اش همين است آن كونه كه على ع فرمود:( 
ا 
اللهم بلى لا تخلو الارض من قائم لله بحجه؛ 


ص 7١6:‏ 
)١-١‏ قال الباقر(ع)بنى الاسلام على خمس على الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج و الولا-يه ولم يناد بشىء كمانودى 


بالولايه(اصول كافى جلد ١‏ صفحه .)١18‏ 
8-37) نوو التقليه علد اكه 15و كت سيار ديكر 


اما ظاهرا مشهورا و اما خائفا مغموراءلثلا تبطل حجج الله و بيناته. 
"آرى به خدا سوكند صفحه روى زمين هركز از رهبرى كه با حجت الهى قيام كند خالى نشودءخواه ظاهر و آشكار باشد 


يا(بر اثر نداشتن بيروان كافى) ترسان و ينهانءتا نشانه هاى الهى و دلائل فرمان او از ميان نرود .")١1(‏ 
در زمينه معنى امامت و لزوم آن در جهان انسانيت در جلد اول ذيل آيه ١١‏ سوره بقره نيز بحث كرده ايم. 


"-كوردلان! 


قرآن تعبير جالبى از مشركان و بيدادكران در آيات فوق داردءاز آنها به عنوان"اعمى "توصيف مى كند كه اشاره به اين 
حقيقت است كه جهره حق همه جا آشكار است اكر جشم بينايى باشد»جشمى كه آيات خدا رادر يهناى اينجهان به 
والمسانيى "كو لرسهاف عضرا در صفحات تاريخ.بخواند»جشمى كه سرنوشت جباران و ستمكران را مشاهده كند»خلاصه 
جشمى باز و حق نككر! اما هنكامى كه يرده هاى ضخيمى از جهلءغرورءتعصب.لجاجت و شهوت اين جشم بيناى دل آدمى را 
ال كاو إنداضت ذركر توان كيد تداركهو يا امك جوال سق جاب و برد قدارى او اوامشاهده آن ثاثوان اسك 


در حديثى از امام باقرع مى خوانيم:كه در تفسير آيه فوق فرمود: 


من لم يدله خلق السماوات و الا-رضءو اختلااف الليل و النهارءو دوران الفلكك و الشمس و القمر و الآيات العجيبات على ان 
وراء ذلكك امر اعظم منه فهو فى الآدخره اعمى و اضل سبيلا "كسى كه آفرينش آسمانها و زمين و آمد و شد شب وروزو 
ككرةق سخا ركان و غورشيد واعامو نشائه هاق شكفت اكد از وا از حقيقت ير كرق كفوراق أن نيفده استث كاه سار او 


در آخرت اعمى 
ص ٠١82:‏ 


.157 نهج البلاغه كلمات قصار‎ )١ -١ 


و كمراه تر است" (1١)و‏ نيز در روايات متعددى اين آيه به كسى تفسير شده است كه استطاعت بر حج دارد ولى تا يايان عمر 


بدون شكك اين يكى از مصاديق اين آيه استعنه تمام آنءو شايد ذكر اين مصداق بخاطر آن باشد كه با شركت در مراسم 
حج و مشاهده آن كنككره عظيم اسلامى و اسرار عبادى و سياسى كه در آن نهفته است جشم انسان بينا مى شود و حقايق 


بسيارى به او مى آموزد. 
در بعضى ديكر از روايات بدترين نابينايىءنابينايبى دل شمرده شده. 


به هر حال همانكونه كه بارها كفته ايم عالم قيامت بازتابى از اين عالمءو اعتقادات و اعمال ما در اين عالم استءبه همين دليل 
11720 ور ار اعد ات ف رودا عي كو كروي يلاه أغملا قَألَ رَبّ لم 
عَدَريَنى أغمها وَ قَد كُنْتٌُ بصيرا أل كذَلِكَ أتتك الجا قبييها و ديك اليزم 8 لم ."كسى كه از ذكر ما روى كردان شود 
زندكى سخت و دردناكى خواهد داشتءو روز قيامت نابينا محشور مى شود».عرض مى كند يرورد كارا جرا مرا اعمى محشور 
كردى در حالى كه قبلا بينا بودم؟!مى فرمايد اين كونه كه آيات ما به سراغ تو آمد و جشم از آن فرو بستى و به فراموشى 


سيرد ءامروؤ يه قراموشى سيرده خواهى شد" '! 
ص 7١317:‏ 
)١ -١‏ تفسير نور الثقلين جلد "' صفحه .١198‏ 


ادعو #اكفسير قور الشليى لد #عفيهه ع ناوا 
5 


[سوره الإسراء (7): آيات رفك ا 
اشاره 


ل 
إن كاذو لوت عن الى أؤعي ليك (تشترى علا خبره و إذا لان ذو عبيلا 00١‏ و ولا أذ يلاك لَمَد كذتٌ تكن 
إلَتِهِمْ سينا ليلا (6/) إذا لك ضغ عله وَ ضعت اْمَلاتٍ نَم لآ جد لَك عَلئا َصِيرا (5/) 


ترجمه: 


“الا-نزديكك بود آنها(با وسوسه هاى خود)تو رااز آنجه وحى كرده ايم بفريبند»تا غير آن رابه ما نسبت دهىءو در آن صورت 
تورادوست خود انتخاب كنند! لاسو اككر ما تو را ثابت قدم نمى ساختيم(و در يرتو مقام عصمت مصون از انحراف 
نبودى)نزديكك بود كمى به آنها تمايل كنى! هلا-و اك لين فى كردق مادو برابر مجازات(مش ركان)در حيات دنياءو دو برابر 


(مجازات آنها)را بعد از مرككءبه تو مى جشانيديم»سيس در برابر ما ياورى نمى يافتى!. 
شان نزول: 


در مورد اين آيات بحث انككيز شان نزولهاى مختلفى نقل كرده اند كه بعضى از آنها با تاريخ نزول آنها به هيجوجه سازكار 


نيستءولى از آنجا كه اين شان نزولها دستاويزى براى بعضى از منحرفان شده است به ذكر همه آنها مى يردازيم: 
مرحوم طبرسى در"مجمع البيان"ينج قول در اين زمينه نقل كرده است: 
١-قريش‏ به ييامبر كفتند ما به تو اجازه نمى دهيم دست به حجر الاسود 


7١08: ص‎ 


خدا كه مى داند من از اين بتها متنفرم اما جه مانعى دارد نككاهى به سوى آنها بيفكنم تا بككذارند استلام حجر الا-سود 


كنم»آيات فوق نازل شد و ييامبر را اززاين كار نهى كرد. 


؟"-قريش ييشنهاد كردند دست از ناسزاكويى به خدايان ما و سبكك شمردن عقلهايمان بردارءو اين برد كان و افراد بى سر و يا 


را كه بوى بد از آنها به مشام مى رسد از دور خود دور كنءتا در مجلس تو حضور يابيم و به سخنانت كوش فرا دهيم. 


ييامبر ص به اميد اينكه آنها مسلمان شوند در فكر بود كه خواسته آنان را (هر جند موقت)بيذيرد كه آيات فوق نازل شد و 


“-بيامبر ص بتها را از مسجد الحرام بيرون ريختءقريش تقاضا كردند كه اجازه دهد بتى كه بر كوه مروه نزديكك خانه خحدا 
بود به حال خود بماندءييامبر ص نخست به خاطر بيشبرد هدفهاى سياسى تصميم كرفت به اين ييشنهاد عمل كند ولى بعد از 
آن صرفنظر نمودءو دستور داد آن بت را نيز شكستند» در اين هنكام آيات فوق نازل شد. 


؟-جمعى از نمايند كان قبيله "ثقيف "خدمت ييامبر ص آمدند و عرض كردند ما با تو بيعت مى كنيم اما به سه شرط:اول در 
موقع نماز براى ركوع و سجود خم نشويمإدوم بتهايمان را به دست خودمان نشكنيم»خودت بشكن! سوم اجازه بده 
بت "لات "يكك سال بماند! ييامبر ص فرمود دينى كه در آن ركوع و سجود نباشد به درد نمى خوردء واما شكستن بتهايتان به 
دست خودتان مايليد انجام دهيد»اكر مايل نيستيد ما خودمان مى شكنيم!و اما عبادت "لات "من به شما جنين اجازه اى را نمى 
دهم. 


در اين هنكام ييامبر ص برخواست و وضو كرفت وعمر رو به مردم كرد 


5١94: ص‎ 


و كفت:جرا ييامبر ص را آزار مى دهيد؟او هركز اجازه نخواهد داد بتها در سرزمين عرب باشدءولى درخواست كنندكان هم 
جنان به درخواست خود ادامه مى دادند تا اين آيات نازل شد. 

ه-كروهى از نمايند كان طايفه ثقيف خدمتش رسيدند و كفتند يكك سال به ما مهلت بده تا هدايايى را كه براى بتها مى آورند 
بكيريم»هنكامى كه اين كار انجام شد خود ما بتها را مى شكنيمءو اسلام مى آوريمءييامبر ص در فكر بود كه روى جهاتى اين 
مهلت رابه آنها بدهد كه آيات نازل شد و شديدا نهى كرد. 


شان نزولهاى فيكرى شبيهة نجه در بالا آمد نيز نقل شده است. 


تقاضاهاى آنها از ييامبر ص و يا بيرون ريختن بتها از مسجد الحرام و شكستن آنهاءهمه بعد از فتح مكه در سال هشتم هجرت 
بوده»در حالى كه اين سوره اساسا قبل از هجرت بيامبر نازل شده استءو در آن زمان ييامبر ص جنين قدرت ظاهرى نداشت 
قطع نظر از اين موضوع بى اساس بودن بعضى ديكّر از آنها نيز از توضيحاتى كه در ذيل خواهد آمد روشن مى شود. 

تفسير: 


ال وسوسه هاق ابن كروه بر عنذن باشدهمبادا كمترين ضعفى درسبارزه باشركك و بث يرست به غود راه بذهدءكه يابديا 
قاطعيت هر جه تمامتر دنبال كردد. 


نخست مى كويد: "نزديكك بود وسوسه هاى آنها در دل تواثر بككذاردءواز 


5١٠١: ص‎ 


ل 


٠ع‏ يس راك قير لا 52002 
نونك عَن الى أَوْعَنا لَك لِتَفْترى عَلَينا غير وَإِذا لاتخذ درك غلك 
33 د وكيوا تير برح رح عيق كردس ردير ركو يرا زر عي ارك قد التبوير ةي الزفيكة بوه كمي 


آنا فسا تك بو تايل ناي از لو 99 ]3 لاك لقة كنك تَ تَركنُ لبهم سينا يلا ). 


000 "واكر جنين مى كردى ما دو برابر و ا ل 


قو وراب ها تيارو باووى تم افق "( إذا لفك ضِغْت الْعلِوَضِعْف الملا لات تع لآ تجد لكك عَلَيا تير ). 
نكته ها: 

اشاره 

١-آيا‏ بيامبر روى خوش به مشركان نشان داد؟ 


كر جه بهانه جويان خواسته اند»آيات فوق را دستاويزى براى نفى معصوم بودن ييامبران بككيرندءو بكويند طبق آيات فوق و 
شان نزولهايى كه در رابطه با آن ديده مى شودءيبامبر ص در برابر وسوسه هاى بت يرستان از خود انعطاف نشان دادءو بلا 


فاصله از سوى خداوند مورد مؤاخذه قرار كرفت. 


ولى خود آيات فوق آن قدر كويا است كه ما را از اقامه شواهد ديكر بر بطلان اين طرز تفكر بى نياز مى سازدءزيرا دومين آيه 
لا 


مورد بحث با صراحت مى كويد "اكر ما تو را ثابت قدم نككاه نداشته بوديمءنزديكك بود به آنها تمايل بيدا كنى " كه مفهومش 


ابن اسك ضيبت الهى كه ماال آن تغبير به' 'مقام عصمت "مى كليو 


5١١: ص‎ 


مانع اين تمايل شدءنه اينكه ييامبر ص انعطاف نشان داده بود و خداوند او را نهى و مؤاخذه كرد. 
توضيح اينكه:آيه اول و دوم در حقيقت اشاره به دو حالت مختلف ييامبر ص است: 


حالت اول كه حالت بشرى و انسان عادى است و در آيه نخست بيان شده ايجاب مى كند كه وسوسه هاى دشمنان در اواثر 
بكذاردبخصوص اكر مصالحى ظاهرا در اين انعطاف به جشم بخورد.مانند اميد به اسلام سران شرك بعد از اين انعطافءو يا 
نيشكيزق ال خوتريز قز در كريقاي نا بيشترءو هر بشر عادى هر قدر قوى باشد احتمال تحت تاثير واقع شدن در برابر اين وسوسه 


هارا دارد. 


ولى آيه دوم جنبه روحانى و عصمت الهى و لطف خاص يرورد كار را بيان مى كند كه شامل حال ييامبران مخصوصا ييامبر 


اسلام ص در بحرانى ترين لحظات زندكى بود. 
نتيجه اينكه:يبامبر با طبع بشرى تا لب يرتكاه قبول وسوسه هاى مشركان آمدءاما تاييد الهى او را حفظ كرد و نجات داد. 


0 و 000 


كر مشاهده اين برهان نبود تسليم وسوسه هاى فوق العاده نيرومند همسر عزيز مصر مى شدا وَلَقَد َم بوهم بها للا أن 


0 0 
َأ بات ريه ذلك لِتضرفٌ غنة الشرة :و القضماء تيرق طاونا المخلصين ا(سوره يوست 1ه 6: 


به عقيده ما آيات فوقءنه تنها دليل بر نفى عصمت نيست.بلكه يكى از آيات دال بر عصمت است حرا كه مسلما اين تثبيت 
الهى ( تثب تثبيت از نظر فكر و عواطف و تثبيت از نظر كامهاى عملى)منحصر به اين مورد نبوده است زيرا دليل آن در موارد مشابه 


نيز وجود داردءو به اين ترتيب كواه زنده اى بر معصوم بودن 


ص :517 


بيامبران و رهبران الهى محسوب مى شود. 


االىعج 


واماسومين آي عوزى بحت كام كويد اكر تو تمايل به آنها ذا كرده بودعءشديدا مجازات فى شدى' ليل ين 

جيزى است كه در بحثهاى مربوط به عصمت بيامبران مده است كه معصوم بودن آنها جنبه اضطرارى نداردءبلكه 0 
نوع خود آكاهى است كه با اختيار و آزادى اراده انجام مى شودءلذا ارتكاب كناه در جنين حالتى عقلا محال نيستءبلكه 
عملا به خاطر آن آكَاهى و ايمان خاصءوجود خارجى هركز نخواهد يافت و اككر فرضا وجود مى يافت مشمول همان كيفرها 
و مجازاتهاى الهى بود.(دقت كنيد) .)١(‏ 


؟-جرا عذاب مضاعف؟ 


روشن است كه هر قدر مقام انسان از نظر علم و آكاهى و معرفت و ايمان بالا-تر رود»اعمال نيكك او به همان نسبت عمق و 
ارتم سنقره ورظيها لرانه تار تعر لعو اع :ةلالدو عقني إق :رليات عن كر اتيم 11النواني طن ندر الحا : 
"وات به نسبت عقل آدمى داده مى قوف 1 


كيفرها و مجازاتها نيز به همين نسبت بالا خواهد رفت»يك انسان بى سواد و ضعيف الايمان اكر كناه كبيره اى مرتكب 
شودءجندان غير منتظره نيست و به همين دليل مجازات كمترى داردءاما يكك فرد با ايمان و عالم يرسابقه هر كاه كناه صغيره اى 
نيز انجام دهد جاى تعجب خواهد بودءو جه بسا مجازات او در برابر اين كناه كوجكك از مجازات آن عامى بى سواد در برابر 


آن كناء كيه كديه و متك تر راشداء 


لا .لا 
به همين دلبل در قرآن مجل:در باره همسران بيامبر مى خوانيم: 00 رات دكن الما 4 مُبينَهِ يُضاعَفٌ لَهَا الْعَذْابُ 
يفت و كاد القن ليها 


ص سردا 


)١ -١‏ شرح بيشتر اين موضوع را در كتاب"رهبران بزركك "'بخوانيد. 
3 ؟) اصول كافى جلد اول كتاب العقل و الجهل صفحه 4حديث / 


الوك الو ولد 1 ل طالحا نُوْئها أخرها مَرَتَين وَ أَعْمَدَنا لها رزقاً كريماً ؛"اى همسراة بباسزاهر كين از شما 
ري يي ا ل 


خدا و ييامبر ص خضوع كند و عمل صالح انجام دهد ياداش او را دو جندان خواهيم دادء»و روزى بزركوارانه اى را براى او 


آماده كرده ايم "(سوره احزاب ايه “او فر 


در روايات نيز مى خوانيم "خداوند از هفتاد كناه جاهل مى كذرد . بيش از آنكه از يككث كناه عالم بكذرد"! 
يغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل ان يغفر للعالم ذنب واحد .)١(‏ 


آيات فوق نيز اشاره به همين واقعيت است كه به ييامبر ص مى كويد اكر انحراف و تمايلى به شركك و مش ركان يبدا مى كردى 


مجازاتت را در دنيا و آخرت مضاعف مى كرديم 


٠-"ضعف"به‏ معنى دو و جند برابر است 


توجه به اين نكته دقيقا لا-زم است كه "ضعف "از نظر لغت عربءتنها به معنى دو جندان نيست.بلكه به معنى دو و جند برابر 


است. 


"فيروز] بادى "'لغث شناس معروف قرن هشتم هجرى ذو كتا قفافوس فى كويد كاد كفم نى شود "ضغة:خلان جيذ و آرادة 
مى شود دو برابر و سه برابر مانند آنءزيرا اد بين كلمه به معنى اضافه نامحدود مى آيد. 


و 


تت م َه َه 8 م 46 لا 
شاهة ابق شحكق ابتكه دن آياث قرآنه كام كن مور العسدات '"مى كويدة إن تك عق نه تضاعفها 


اليج 


"كر غيم يعينه اق يايد 


خداوئد آن را فضاعف مى كند" 
ص :1" 


0) اضول كاف بعلن اول سافيه / 


(آيه + #اسووه تساداو كاه مى كويق عق لكاء بالنسته قله عل انها :"كببى كاحسته اى انجام دهد ده براي ناذاش مى كيرة'" 


در روايات اسلامى از امام صادق ع در تفسير آيه ١‏ سوره بقره نيز مى خوانيم 
لا لا لا 5 5 
٠. 5 ٠ 9 8 ٠ ٠‏ 5 9 7 0 5 عن 16 اع عو اق 1١‏ رحج 
اذا احسن المؤمن عمله ضاعف الله عمله بكل حسنه سبعمائه ضعفء.و ذلك قول الله و الله يُضاعف لِمَنْ يَشَاءٌ : هنكامى كه 
ل * 
كه مى فرمايد وَ الله يُضاعِتُ لِمَنْ يَشاء " (1). 


ولى اين سخن مانع از آن نخواهد بود كه به هنكامى كه اين كلمه به اصطلاح "تثنيه "بسته مى شود(ضعفان و ضعفين)به معنى 
دو برابر باشدءيا هنككامى كه به صورت اضافه آورده مى شود به معنى سه برابر باشد.مثل اينكه بككوئيم ضعف الواحد(دقت 
كنيد). 


؟-تفسير جمله" إذاً لأنَخَذُوِكَ خَليلاً ". 


مشهور ميان مفسرين اين است كه قرآن مى كويد اكر تو تمايل به خواسته هاى مش ركان يبدا مى كردىءتو را به عنوان دوست 
خود انتخاب مى كردندء ولى بعضى احتمال داده اند كه معنى اين جمله آنست كه ترا فقير و وابسته و نيازمند خود قرار مى 
دادند(در صورت اول»خليل از ماده خله بر وزن "قله به معنى دوستى است»و در صورت دوم از ماده خله بووؤن "غله "به معتى 


نياز و فقر است) ولى روشن است كه صحيح همان تفسير اول مى باشد. 

له-خدايا مرا به خود وامكذار 

در منابع اسلامى مى خوانيم هنكامى كه آيات فوق نازل شد سامير ضن عرض كرد 
اللهم لا تكلنى الى نفسى طرفه عين ابدا: "خدايا مرا حتى به اندازه 


ص :516 


ا 0١‏ سر خائ (طق قل عنسير الميزان علد قنع +60 


يكك جشم بر هم زدن به خويشتن وامكذار"! اين دعاى ير معنى يبامبر ص يكك درس مهم را به همه ما مى دهد كه در هر حال 
بايد به خدا يناه برد و به لطف او متكى بود كه ييامبران معصوم نيز بدون يارى او در لغزشكاهها مصون نخواهند بودءتا جه 
رسد به ما در برابر اينهمه وسوسه هاى شيطانى. 

[سوره الإسراء (17): آيات ع/ا تا /ال/ا] 

اشاره 


لا 
لد - عة َه 5 - لا د لاءرء ام أ 5 ده ء عمل 
وَإِنْ كادُوا ليس مَفْرُونَك مِنَ الأزض بحر ج وك مِنبا و إذاً لا يَِتُونَ خلافك إلا فلبلا (/0) سمه مَنْ قَدْ وملا ملك مِن رُمْلا و 
لا و #لاء م 1 1 1 1 
لا تجد لسنتنا تخويلا [64684 


نر جحمه: 


#لا-نرديكك بود آنها تو را ازاين سرزمين با نيرنكك و توطئه ريشه كن و بيرون سازندءاما هر كاه جنين مى كردند( كرفتار 
مجازات سخت الهى مى شدند و)بعد از تو جز مدت كمى باقى نمى ماندند! لالا-اين سن ت(ما)در ييامبرانى است كه بيش از تو 


فرستاديمءو هركز براى سنت ما تغيير و د كركونى نخواهى يافت. 
شان نزول: 


مشهور اين است كه آيات فوق در مورد اهل مكه نازل شده است كه نشستند و تصميم كرفتند ييامبر ص را از مكه بيرون كنند 


و بعدا اين تصميم»فسخ و مبدل 


ص ا 


به تصميم بر اعدام ييامبر ص در مكه كرديد و به دنبال آن خانه بيامبر ص از هر سو محاصره شدءو همانكونه كه مى دانيم 


ييامبر ص از اين حلقه محاصره. به طرز اعجاز آميزىءبيرون آمد و به سوى مدينه حركت كرد و سرآغاز هجرت كرديد. 


ولى بعضى كفته اند كه اين آيات در رابطه با بيشنهاد يهود مدينه نازل شده است كه براى خارج كردن ييامبر ص از مدينه به 
خدمتش رسيده كفتند»اين سرزمين»سرزمين انبياء نيستءسرزمين بيامبران شام استءاكر مى خواهى دعوتت ييشرفت كند بايد 


آنجا بروى. 


ولى با توجه به اينكه اين سوره»مكى استءتناسبى با اين شان نزول نداردء به علاوه جمله هاى آيات فوق جنان كه خواهيم ديد 


تفسير: 
توطئه شوم ديكّر؟ 


درآيات كذشته ديديم كه مش ركان مى خواستند از طريق وسوسه هاى كوناكون در ييامبر ص نفوذ كنند واو را از جاده 


مستقيم خويش منحرف سازند كه لطف الهى به يارى ييامبر ص آمد و نقشه هاشان نقش بر آب شد. 


به دنبال آن ماجرا طبق آيات مورد بحثءطرح ديكرى براى خنثى كردن دعوت ييامبر ص ريختندءو آن اينكه او رااز 
زادكاهش به نقطه اى كه احتمالا نقطه خاموش و دور افتاده اى بود تبعيد كنند كه آنهم به لطف يرورد كار خنثى شد. 


لصح لود ود لي ارو داريو الوا ابورا موري الفح عر ارو درا واي كوا كاري 
سازند"( وَ إِنْ كادُوا لَيِسْتَفِرُوتك مِنّ 


ص :7117 


با توجه به اينكه '"'يستفزونكك "از ماده "استفزاز"است كه كاهى به معنى ريشه كن كردن آمده و كاه به معنى تحريكك نمودن 
توأم با سرعت و مهارت.معلوم مى شود كه مش ركانءتوطئه حساب شده اى جيده بودند كه محيط را آن جنان غير قابل تحمل 
براى ييغمبر كنند ويا توده عوام را جنان بر ضدش بشورانند كه به راحتى بتوانند او رااز مكه اخراج نمايند»ولى آنها نمى 


دانستند كه از قدرت آنها بالاتر قدرت خداوند كن انيت كناف در براير اراده اش سيار ضعيف و ناتواننك. 


وار ادن ا عد ب و "اكر آنها جنين كارى را انجام مى دادند» بعد از تو جز مدت كوتاهى درنكك نمى 
كردند "و إذا لا بَلُونَ حافك إلا فيلا ) و به زودى نابود مى شدند زيرا ا بن كناه بسيار عظيمى است كه مردمءرهبر دلسوز و 
نجات بخششان راءاز شهر خود بيرون كنند.و به اين ترتيب بزركترين نعمت الهى را كفران نمايندءجنين جمعيتى ديكر حق 
حيات نخواهند داشت و مجازات نابود كننده الهى به سراغشان خواهد آمد. 


ا ا عاق اين تنها مربوط به مش ركان عرب نيست: بإؤرسيت وامراني است كه بيش از تو فرستاديم و سنت ما هركز تغيير يذير 
فكوراهك بود شه ا لك وَسل وميد إيكل] ++ تخويلا ). 


اين سنت از يكك منطق روشن سرجشمه مى كيرد و آن اينكه جنين قوم ناسياسى كه جراغ هدايت خود را مى شكنند:سنكر 
نسات تعويد رزاويران من كسدةو طم ةدرو هاء :جا كاهفان رامى ازارته ارى حية قوس درك الأدرق رتحديت البو 
نيستند»و مجازات آنها را فرا خواهد كرفتء.و مى دانيم خداوند تبعيضى در ميان بندكانش قائل نيست.يعنى در مقابل اعمال 
يكسان(با شرايط يكسان)مجازات يكسان قائل مى شود. 


ص :718 


واين است معنى عدم تخلف سنتهاى يرورد كارءبه عكس سنتهاى انسانهاى خودكامه كه يكك روز منافعشان ايجاب مى 
كند»سنتى را وضع كنندءو فردا كه منافعشان غير آن را اقتضا كند آن را حذف نموده حتى كاهى ضدش را به جايش مى 


اصولا تغيير سنتها در جوامع انسانى يا به خاطر مسائل مجهولى است كه با ككذشت زمان آشكار مى شود و به انسان نشان مى 
دهد كه در كذشته كرفتار اشتباهاتى شدهءيا به خاطر اقتضاى منافع خاص و شرائط زندكى يا خود كامكيها استءو مى دانيم در 
ذات ياكك خدا هيجيك از اين مسائل راه ندارد»سنتى را كه طبق حكمتى قرار داد»در شرائط مشابه هميشه جريان داشته و 


خواهد داشت. 


ص :51 


[سوره الإسراء (17): آيات 0١م‏ 


ا 


50 لا وى 0 1ه لا 
0 00 1 ل 5 
عَسلا أن تبعنك ربك مَقاماً مخموداً د( وَمُلُ رز 3 اح دن مان الب تر با قن لج لك 
7 0 2 - 24 
لطء ه آَلْحَقٌ وَ زَمَقَ آلِاطِلٌ إنَّ لاطِلَ كانَ زَهُوقاً )8١(‏ 


8لا-نماز را از زوال خورشيد تا نهايت تاريكى شب(نيمه شب)بريا دار»ءو همجنين قرآن فجر(نماز صبح)راءجرا كه قرآن فجر 
مورد مشاهده(فرشتكان شب و روز)است. 


9/ا-ياسى از شب را از خواب برخيز و قرآن(و نماز) بخوانءاين يكك وظيفه اضافى براى تو استءتا يرورد كارت تو را به مقامى 


درخور ستايش برانكيزد!. 
١٠٠و‏ بككو:يرورد كارا!مرا(در هر كار)صادقانه وارد كنءو صادقانه خارج نماء و از سوى خود سلطان و ياورى براى من قرار ده. 
امو بكو حق فرا رسيد و باطل مضمحل و نابود شد و(اصولا)باطل نابود شدنى است!. 


77١: ص‎ 


در تعقيب آيات كذشته كه بحث از توحيد و شرككء.و سيس وسوسه ها و توطئه هاى مشركان مى كردءدر آيات مورد بحث به 
مساله نماز و توجه به خدا و نيايش مى يردازد»كه عامل مؤثرى براى مبارزه با شركك استءو وسيله اى براى طرد هر كونه 


وسوسه شيطانى از دل و جان آدمى. 


آوى شان است كداالسان رايدياذ عدا من اتذازف كرد عبان كناه وا از ول و حاتقن ات ريد و وسوسه هاى كنيطاتى راطرة 


لخبي من كرمد: "نماز را برها دارءبه هنكام زوال الي جيك الي ا ع ا 
لا 

مورد توجه فوشتكان شب و روز است"( أَقِم الصلاة ة لِدُلُوك الّمس إل ع عَسَقٍ اَل 

. 


وَقَوْآنَ الْمَخِر إِنَّ قَوَآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُودا 


"دلوك شمس "به معنى زوال آفتاب از دائره نصف النهار است كه وقت ظهر مى باشدءو در اصل از ماده"دلكك "به معنى 
ماليدن كرفته شدهءجرا كه انسان در آن موقع بر اثر شدت تابش آفتاب جشم خود را ميمالدءو يا از دلك به معنى متمايل شدن 
است جرا كه خورشيد در اين موقع از دائره نصف النهار به سمت مغرب متمايل مى شود و يا اينكه انسان»دست خود را در 


مقابل آفتاب حائل مى كند كويى نور آن رااز جشم خود كنار مى زند و متمايل ميسازد. 


به هر حال در روايتى كه از منابع اهل بيت ع به ما رسيده "دلوك "به همين معنى زوال خورشيد تفسير شده استءدر روايتى از 


امام صادق ع مى خوانيم كه "عبيك بخ زراره ال تفسير هنين آبه از امام»ع سؤال كرد امام فريوف "خداودن”' 


ص :711" 


جهان نماة زر سطلمانان واتجن كرذة انبتك كد اغاز أن وقك:زوال همس (ظليو) وياناة ان "لنمه شب است " 110 
در روايت ديكرى از امام باقرع در تفسير همين آيه هنكامى كه زراره محدث بزركك شيعه از آن سؤال كرد جنين فرمود: 


ل 
دلوكها زوالهاءغسق الليل الى نصف الليل»ذلكك اربع صلوات وضعهن رسول الله( ص)»و وقتهن للناس و قرآن الفجر صلاه الغداه: 


"دلوكة شمسن :به معتى زوَال 7 ث(از دائرة تفنفه التهار)اسةه و غسق الليل به معى ثيمه تانب استهابخ جهاز ثماز اسث كه 


ييامبر ص آنها را براى مردم قرار داد و توقيت نمودءو قرآن الفجر اشاره به نماز صبح است" (1). 
البته بعضى از مفسرانء»احتمالات ديكرى در معنى دلوك داده اند كه قابل ملاحظه نيست. 


واما"غسق الليل "با توجه به اينكه غسق شدت ظلمت استءو تاريكى شب در نيمه شب از هر وقت متراكم تر مى باشد اين 


كلمه روى هم رفته "نيمه شب" را مى رساند. 
"قرآن "به معنى جيزى است كه قرائت مى شود و"قرآن فجر"روى هم رفته اشاره به نماز فجر است. 


به همين دليل آيه فوق از آياتى است كه اشاره اجمالى به وقت نمازهاى ينجكانه مى كندءو با انضمام به ساير آيات قرآن در 


زمينه وقت نماز استء.و روايات فراوانى كه در اين رابطه وارد شدهءوقت نمازهاى ينجكانه دقيعًا مشخص مى شود. 


00 0 5 5 5 تقد ار افد ا يق 2 0000 5 نادت الأ ء. ع لا 
البته توجه به اين نكته لا-زم است كه بعضى از آيات قرآن تنها اشاره به يكك نماز كرده.مانند خافظوا عَلى الصَّلَوَاتِ وَ الصَّلاهِ 
الْوْسْطل (بقره-م؟) 


77١: ص‎ 


11) وسائل لد #صيفيحه 8 .١1‏ 


لت )تون التقلية كلد فحن 


كه نماز وسطى طبق تفسير صحيح همان نماز ظهر است. 


2 - 5 لا 2 2 و 2 3 
و كاهى اشاره به وقت سه نماز از نمازهاى ينجكانه كرده.مانند و أقِم الصَّلاهَ طرَفى اهار وَ زُلَفا مِنَ اللَل (هود-*١١)كه‏ "طرف 


النهار"اشاره به نماز صبح و مغرب و" زُلَفاً مِنَ اللِل "اشاره به نماز عشا است. 


ذيل آيه ١١‏ سوره هود صفحه 7588 به بعد بيان كرده ايم). 


به هر حال جاى ترديد نيست كه جزئيات اوقات نمازهاى ينجكانه در اين آيات بيان نشدهءبلكه مانند بسيارى ديكر از احكام 


اسلامى تنها به كليات قناعت شده و شرح آن در سنت ييامبر ص و امامان راستين آمده است. 


جه -ه -ه # ياب :م لا 0 َ# 
نكته ديكرى كه در اينجا باقى ميماند اين است كه آيه فوق مى كويد: إِنَّ قَرْآنَ الْفَخِر كانَ مَشْهُودا :"نماز صبح مورد مشاهده 
اسيك" كتوق ابن سوال سكن من ١‏ بد كه تاسوه كوات ؟ زواناق كد دن شير ابن يديه ناوسن كر بل شهود 
ملائكه شب و روز استءزيرا در آغاز صبح فرشتكان شب كه مراقب بندكان خدايند جاى خود را به فرشتكان روز مى دهند»و 


جون نماز صبح در همان آغاز طلوع انجام مى كيرد هر دو كروه آن را مشاهده كرده و بر آن كواهى مى دهند. 
اين روايات را دانشمندان شيعه و اهل تسئن هر دو نقل كرده اند. 


از جمله(طبق نقل تفسير روح المعانى)احمد و نسايى و ابن ماجه و ترمذى و حاكم از ييامبر ص نقل كرده اند كه در تفسير اين 
جمله فرمود: 


تشهده ملائكه الليل و ملائكه النهار (1). 
محدث معروف اهل سنت بخارى و مسلم نيز همين معنى را در صحيح خود نقل كرده اند ل1). 


ص 8 


١-١و‏ 5) تفسير روح المعانى جلد ١0‏ صفحه 8؟١.‏ 
_- 


براى آكاهى از احاديث اهل بيت ع به تفسير نور الثقلين جلد سوم ذيل آيه مورد بحث مراجعه نمائيد. 


*** بعد از ذكر نمازهاى فريضه ينجكانه اين جنين اضافه مى كند"ياسى از شب را از خواب برخيز و قرآن بخوان'( وَ مِنّ 
الل قَتهَسَدُ به ) (1). 


مفسران معروف اسلامى اين تعبير را اشاره به نافله شب كه در فضيلت آن روايات بى شمارى وارد شده است دانسته اند»هر 


جند آيه صراحت در اين مساله ندارد ولى با قرائن مختلفى كه در دست است اين تفسير روشن به نظر مى رسد. 


سيس مى كويد:'اين يكك برنامه اضافى است.علاوه بر نمازهاى فريضه براى تو "(نافله لكك) بسيارى اين جمله را دليل بر آن 
دانسته اند كه نماز شب بر ييامبر ص واجب بوده استءزيرا"نافله "به معنى "زياده"استء اشاره به اينكه اين فريضه اضافى 


بعضى ديكر معتقدند كه نماز شب بر ييامبر ص قبلا واجب بوده است بقرينه آيات سوره مزمل»سبس آيه فوق»آن را نسخ 


كرده و مستحبٌ بودن آن را اعلام كرده است. 
ص :7175 


)١-١‏ "تهجد'از ماده "هجود"در اصل-جنان كه راغب در مفردات مى كويد- به معنى خواب استءولى هنكامى كه به باب 
تفعل مى رود معنى از بين بردن خواب و انتقال به حالت بيدارى آمده است»ضمير در"تهجد به به قرآن برمى كردد يعنى 


به كسى مى كويند كه نماز شب مى خواند. 


ولى ان تفسير»ضعيف به نظر مى رسدءجرا كه نافله در اصلءبه معنى مصطلح امروز يعنى "نماز مستحبٌ "نبوده.بلكه به معنى 


زياده واضافه استءو مى دانيم كه نماز شب هر كاه بر ييامبر ص واجب بوده باشد اضافه بر فرائض يوميه است. 


به هر حال در يايان آيه نتيجه اين برنامه الهى روحانى و صفابخش را جنين بيان مى كند:"باشد كه در يرتو اين عمل»خداوند 
8 2 ا لااء 2 
تو را به "مقام محمود " مبعوث كند '( عَسل أَنْ يبتك رَبك مَقاماً مَحْمُودا ). 


بدون شكك "مقام محمود "مقام بسيار برجسته اى است كه ستايش برانكيز است(جرا كه محمود از ماده حمد به معنى ستايش 


من ابن 


وأ آنجا كهايخ كلمهنيه طور مظلق آمدة:اسث:شايد أشاره به اين باشد كه ستايشن همكان را از اولين و آخرين متوحه تو هى 
كند. 


روايات اسلامىءاعم از روايات اهل بيت ع و رواياتى كه از طرق برادران اهل تسنن نقل شده است مقام محمود را به عنوان 
مقام شفاعت كبرى تفسير كرده استءجرا كه بيامبر ص بزركترين شفيعان در عالم ديكر است و آنها كه شايسته شفاعت 


نتن نشمو لايق كفاع يور كف كوو اهتل شل 


2# آيه بعد به يكى از دستورات اصولى اسلام كه از روح ايمان و توحيد»سر عشمةه عن كبرق اشازة كرده من كويدة بكو 


فردى و اجتماعى را جز با صدق و راستى آغاز نكنم»همجنين هيج برنامه اى را جز به راستى يايان ندهمءراستى و صداقت و 
درستى وامانت» 


ص :710 


)١ -١‏ "مدخل "و"مخرج "در اينجا به معنى "ادخال "و "اخراج "'است, و معنى مصدرى را ميرساند. 


خط اصلى من در همه كارها باشد و آغاز و انجام همه جيز با آن صورت كيرد. 


كر جه مفسران بعضا خواسته اند مفهوم وسيع اين آيه را در مصداق يا مصاديق معينى محدود سازندءاز جمله ورود به مدينه و 
خروج از آن به مكهءيا دخول در قبر و خروج از آن به هنكام رستاخيزءو يا مانند اينهاءولى ير واضح است كه تعبير جامع فوق 


هيجكونه محدوديتى در آن نيست» تقاضايى است براى ورود و خروج صادقانه در همه جيز»در همه كارءو در هر برنامه. 


در حقيقت رمز اصلى ييروزى در همين جا نهفته شده است و راه و روش انبياء و اولياى الهى همين بوده كه فكرشان كفتارشان 


اصولا بسيارى از بدبختيهايى كه امروز با جشم خود مى بينيم كه دامنكير افراد و اقوام و ملتها شده به خاطر انحراف از همين 
اصل است» كّاهى يايه اصلى كارشان بر اساس دروغ و نيرنكك استءو كاه كه ورودشان در كارها بر اساس راستى است اين 


خط اصيل را تا يايان حفظ نمى كنندءو همين عامل شكست آنها خواهد بود. 


دومين اصل كه از يكك نظر ميوه درخت توحيدءو از نظر ديكر نتيجه ورود و خروج صادقانه در كارها است.همانست كه در 


يايان ايه به آن اشاره شده است: 
0000 1 5000 0 
خداوندا براى من از سوى خودت سلطان و ياورى قرار ده ( و اجْعَل لى مِنْ لد سُلطانا نصيرا ). 


جرا كه من تنها هستمءو به تنهايى كارى نمى توان انجام دادءو با اتكاء بر قدرتم در برابر اينهمه مشكلات ييروز نخواهم شدءتو 


مرا يارى كن وتو ياورانى براى من فراهم ساز. 


به من منطقى نيرومند.دلاثلى دندانشكن در برابر دشمنان»دوستانى جانباز» اراده اى قوى»فكرى روشنءعقلى سرشار كه همه 


ياوران من در اين راه خواهند 


1١ ص‎ 


بود مرحمت فرماءكه جز تو كسى قادر براين كار نيست. 


11 1! 
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*##* واز آنجا كه به دنبال "صدق "و تؤكل "كه در آيه قبل به آن اشاره شدء اميد به ييروزى قطعى»خود عامل ديكرى براى 
موفقيت است در آخرين آيه مورد بحث به يبامبرش مى كويد:" بكو حق فرا رسيد و باطل مضمحل و نابود شد"(وَقُلَ لجا 


الْحَقَّ وَ رَمَقَ اللاطل ) .)١(‏ 
5 دالا ور 39 
باطل جولانى دارد ولى دوام و بقايى نخواهد داشت.و سرانجام ييروزى از آن حق و طرفداران و ييروان حق خواهد بود. 
نكته ها: 
اشاره 
١-نماز‏ شب يك عبادت بزرك روحانى 


غوغاى زندكى روزانه از جهات مختلفءتوجه انسان را به خود جلب مى كند و فكر آدمى را به وادى هاى كوناكون مى 
كشاندءبه طورى كه جمعيت خاطر و حضور قلب كاملءدر آن بسيار مشكل استءاما در دل شب و به هنكام سحر و فرو 
نفسين غوغاى زلد كي مادىءو آرامش روح و جسم انسان در يرتو مقدارى خوابءحالت توجه و نشاط خاصى به انسان دست 


آرى در اين محيط آرام و دور از هر كونه ريا و تظاهر و خودنمايى و توأم با حضور قلب حالت توجهى به انسان دست مى 


دهد كه فوق العاده روح يرور و تكامل آفرين است. 


ص :7717 


١-١)زهقاز‏ ماده ''زهوق "به معنى اضمحلال و هلاكك ونابودى است» و"زهوق لي وزن قبول)صيغه مبالغه وبه معنى جيزى 


است كه بطور كامل محو و نابود مى شود. 


به همين دليل دوستان خدا هميشه از عبادتهاى آخر شب,براى تصفيه روح و حيات قلب و تقويت اراده و تكميل اخلاصءنيرو 


مى كرفته اند. 


در آغاز اسلام نيز ييامبر ص با استفاده از همين برنامه روحانى مسلمانان را يرورش داد»ءو شخصيت آنها را آن قدر بالا برد كه 
كويى آن انسان سابق نيستند. يعنى از آنها انسانهاى تازه اى آفريد»مصممءشجاع .با ايمانءياكك و با اخلاص و شايد مقام 


محمود كه در آيات فوق به عنوان نتيجه نافله شب آمده است اشاره به همين حقيقت نيز باشد. 
بررسى رواياتى كه در منابع اسلام در فضيلت تماز شب وار شله نيز رووشكر هميد حقيقتة استينه عنواة تثموته: 
١-ييغمبر‏ اكرم ص مى فرمايد: 


خي ركم من اطاب الكلاءم و اطعم الطعام و صلى بالليل و الناس نيام: "بهترين شما كسانى هستند كه در سخن كفتن مؤديند 


امير مؤهتان على ع من فرمايد: 


قيام الليل مصحه للبدن و مرضاه للرب عز و جل و تعرض للرحمه و تمسكك باخلاق النبيين: "قيام شب موجب صحت جسم و 


خشنودى برووة كار وذو معرض ورحمث او قرار كرقتق و تمسكف .يه اخخلاق ببامبراة ايت" 493 
“-امام صادق ع به يكى از يارانش فرمود: 


لا تدع قيام الليل فان المغبون من حرم قيام الليل: "دست از قيام شب برمدارءمغبون كسى است كه از قيام و عبادت شب محروم 
كرود" زلال 


؟-رسول خدا ص مى فرمايد: 

من صلى بالليل حسن وجهه بالنهار: 

بل 9 .ا أنه 0 5 5 506 6م 5 بايا 
كسى كه نماز شب بخواند صورت(و سيرتش)در روز نيكو خواهد بود (5). 


ص :7 


.١8/ تا‎ ١57” ولاو” و بحار الانوار جلد /ا/ صفحه‎ 1-١ 


حتى در بعضى از روايات مى خوانيم كه اين عبادت بقدرى اهميت دارد كه جز ياكان و نيكان موفق به آن نمى شوند!. 
ه-مردى نزد على امير مؤمنان ع آمد و عرض كرد.من از نماز شب محروم شدمءعلى ع فرمود: 

انت رجل قد قيدتكك ذنوبكك: "تو كسى هستى كه كناهانت تو را به بند كشيده است" (1)! #-در حديث ديككرى از امام 
صادق ع مى خوانيم: 

ان الرجل ليكذب الكذبه و يحرم بها صلاه الليل فاذا حرم بها صلاه الليل حرم بها الرزق: 


"انان كَاهى دروغ مى كرهد و سبب محروميتش از نماز شب مى شودءهنكامى كه از نماز شب محروم شدازروزى(و 


5 8 لل 
مواهب مادى و معنوى)نيز محروم مى شود 650 


لا-با اينكه مى دانيم كسى همجون على ع هركز تركك نماز شب نمى كرد در عين حال اهميت موضوع تا آن يايه است كه 
ييامبر ص در وصايايش به او فرمود: 
اوصيكك فى نفسى بخصال فاحفظها-ثم قال اللهم اعنه-... 


وعليكك بصلاه الليلءو عليكك بصلاه الليل»و عليكك بصلاه الليل! تو را به امورى سفارش مى كنم همه را حفظ كن-سيس 
فرمود: خداوندا!او را بر انجام اين وظائف يارى فرما-تا آنجا كه فرمود:بر تو باد به نماز شب.بر تو باد به نماز شب بر تو باد به 


نماز شب! ()8-ييامبر اسلام ص به جبرئيل فرمود:مرا يند ده جبرئيل كفت: 

يا محمد عش ما شئت فانكك ميتءو احبب ما شئت فانكك مفارقه.و اعمل ما شئت فانكك ملاقيه»و اعلم ان شرف المؤمن صلوته 
بالليل»و عزه كفه عن اعراض الناس: 

ص :75191 

.١748 تا‎ ١87 بحار الانوار جلد /1/ صفحه‎ )١ -١ 


)١-١‏ همان مدركك. 
*- ") وسائل الشيعه جلد ه صفحه /529. 


"اى محمد هر جه مى خواهى عمر كن اما بدان كه سرانجام خواهى مرد؛ و به هر جه مى خواهى دل ببند اما بدان سرانجام از 
آن جدا خواهى شدءو هر عملى مى خواهى انجام ده ولى بدان سرانجام»عملت را خواهى ديدءو نيز بدان كه شرف مؤمن نماز 


3 .0 58 5 5 * وا 1 
شب او استءو عزتش خوددارى از ريختن آبروى مردم است .)١(‏ 


اين اندرزهاى ملكوتى جبرئيل كه همه حساب شده است نشان مى دهد كه نماز شب آن جنان شخصيت و تربيت و روحانيت 


4-امام صادق ع مى فرمايد: 


ثلاثه هن فخر المؤمن و زينه فى الدنيا و الآخره»الصلاه فى آخر الليل و ياسه مما فى ايدى الناس و ولايه الامام من آل محمد: 
"سه جيز است كه افتخار مؤمن و زينت او در دنيا و آخرت است نماز در آخر شبءو بى اعتنايى به آنجه در دست مردم 


است»و ولايت امام از اهل بيث ييامبر ص 00 


:ناز همان امام ثقل شده كه فرمود:هر كار نيكى كه انسان با ايمان انجام مى هد باداشش در قرآن صريحا آمده جز ثماز 
شب كه خداوند به خاطر اهميت فوق العاده اش آن را با صراحت بيان نفرموده:همين قدر فرموده است: ككلطافل] جُتُوبَهُمْ عن 


2 لا ا ا ا 7 عر لا _ربلماء ا ليم فى [] ة:؛. 6 ان رلار ير‎ ٠ 
: الْمضاجع يَدْعُونَ رَبَهُمْ حَؤْفا وَ طْمَعاًوَ مما رَرَكناهُمْ يُنْفُونَ- قلا تَعْلَمُ نَفْسٌ لكا أَخفى لَهُعْ مِنْ فرَهِ أغين جزاء با كانُوا يَعْملُونَ‎ 


"آنها شب هنكام از بسترها برمى خيزند و يروردكارشان را با بيم واميد مى خوانند واز آنجه به آنها روزى داده ايم انفاق مى 
كنندءاما هيجكس نمى داند خداوند جه ياداشهايى كه موجب روشنى حشمها مى شود در برابر اعمالشان قرار داده است (020). 


77١: ص‎ 


.5894 وسائل الشيعه جلد ه صفحه‎ )١ -١ 


البته نماز شب آداب فراوانى دارد ولى بد نيست ساده ترين صورت آن رادر اينجا بياوريم تا عاشقان اين عمل روحانى بتوانند 


بهره بيشتر كير ند»نماز شب بطور كاملا ساده يازده ركعت است كه به ترتيب ذيل به سه بخش تقسيم مى شود. 
الف-جهار نماز دو ركعتى كه مجموعا هشت ركعت مى شود و نامش نافله شب شنتثء 
ب-يكك نماز دو ركعتى كه نامش نافله "شفع "است. 


ج-نماز يكك ركعتى كه نامش نافله "وت ر"استءو طرز انجام اين نمازها درست همانند نماز صبح مى باشدءولى اذان و اقامه 


ندارند و قنوت وتر را هر جه طولانى تر كنند بهتر است .)١1(‏ 
؟"-مقام محمود جد جيست؟ 


"مقام محمود "جنان كه از لفظش بيداست معنى وسيعى دارد كه شامل هر مقامى كه درخور ستايش باشد مى شود ولى مسلما 
در اينجا اشاره به مقام ممتاز و فوق العاده اى است كه براى ييامبر در سايه عبادتهاى شبانه و نيايش در دل سحر حاصل مى 


شكة سيت 
معروف در ميان مفسرين-جنان كه سابقا ككفتيم-اين است كه اين مقام همان شفاعت كيراى ببامير است. 


اين 38 : در روايات متعددى نيز وارد شده است:در تفسير عياشى ازامام باقر ع يا امام صادق ع مى خوانيم كه در تة 9 
ود ررضية روية لاه ا 
جمله '" عَسلا أنْ يتعتك رَبك مَقاما مَحَمُوداً "فرمود:"هى الشفاعه" 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ جمعى از فقّهاء احتياط كرده اند كه در نماز شفع قنوت نخوانند و يا به قصد رجاء بخوانند. 


بعضى از مفسران كوشش كرده اند كه از مفهوم خود آيه اين حقيقت را دريابند:آنها معتقدند كه جمله "عسل أَنْ يَتعئِك 
"دليل براي ق ست كه ابن مقامى است كههدا دن ابنده به تو كواهد داه.مقامى اسث كه ستايقن همكان را برمى اتكيزفوؤيا 


سودش به همكان مى رسدء(جرا كه محمود در جمله بالا مطلق است و هيجكونه قيد و شرطى ندارد). 


از اين كذشته ححمد و ستايش در برابر يكف عمل اختيارى اسثهو جيزى كه واجد همه اين ضفات باشد جيرى جز شفاعت عاعه 


ييامبر ص نيست .)١1(‏ 


اين احتمال نيز وجود دارد كه مقام محمود همان نهايت قرب به يرورد كار است كه يكى از آثارش شفاعت كبرى مى 


باشد(دقت كنيد). 


خود به باركاه قرب يرورد كار راه خواهند يافتءو به همان نسبت مى توانند شفيع و دستكير واماندكان در راه شوند. 


زيرا مى دانيم هر مؤمنى در شعاع ايمان خود از مقام شفاعت برخوردار خواهد بودءولى مصداق اتم واكمل اين آيه شخص 


'1'-عوامل سه كانه ييروزى 


غالبا در ميدانهاى مبارزه حق و باطل لشكر باطل از عده و عده بيشترى برخوردار استءو در عين حال لشكر حق با كمى نفرات 
و كمبود وسائل ظاهرى از بيروزيهاى جشمكيرى برخوردار مى شود كه نمونه هاى آن را در جنككهاى اسلامى بدر و احزاب و 


حنين و مانند آن و همجنين در عصر خود ما در انقلابهاى ييروزمند 


ص خرفرة 


.19/8 صفحه‎ ١ "الميزان "جلد‎ )١-١ 


ملتهاى مستضعف در برابر ابرقدرتهاى مستكبر مشاهده مى كنيم. 
اين به خاطر آن است كه حاميان حق از نيروى معنوى خاصى برخوردارند كه از يكك "انسان '"'يكك "امت "مى سازد. 


در آيات فوق به سه عامل مهم ييروزى اشاره شد عواملى كه مسلمانان امروز غالبا از آن فاصله كرفته اند و به همين دليل شاهد 
اين سه عامل عبارتند از:ورود صادقانه و صميمانه در كارهاءو ادامه ايخ برنامه تايايان كار( رَتُ 
احعن نت وق . 

َ - - - 0 م ع وس لاا عر 2 
تكيه بر قدرت يرورد كار و اعتماد به نفس و ترك هر كونه اتكاء و وابستكّى ديكّران( وَ الجعل لِى مِنْ لذنك سُلطانا تصيرا ). 
وبه اين ترتيب هيج سياستى در مسير ييروزى مؤثرتر از صدق و راستى نيست و هيج تكيه كاهى برتر از استقلال و نفى 
وابستككى و توكل بر خدا نمى باشد مسلمانان جككونه مى خواهند بر دشمنانى كه سرزمينهايشان را غصب كرهه اندعو منابع 


سلاحى كه از دشمن خريدارى مى كنيم بر دشمن ييروز شويم جه خيال خام و فكر باطلى؟!. 


؟-حق بيروز است و باطل نابود است 


در آيات فوق به يكك اصل كلى و اساسى ديككر و يكك سنت جاودان الهى برخورد مى كنيم كه مايه دلكرمى همه بيروان حق 


زند» كر و فرى نشان مى دهد ولى عمرش كوتاه استء.و سرانجام به دره نيستى 


ص كرؤرة 


شقوظط فين كد 


رواب انه عسو كتكاي روي إن محامدكى م 1 امرض وكا لى فى تدراو اران نيك ركان ابي كددها حيرات 


ل ا 3 نار 6 بع لل ل اي 5 
اه ع اه 111600 كا د دكت د 0 ينْقَعَ اناس قَيفكتٌ فِى الْأَرْضِ )(رعد-18) دليل اين موضوع در باطن كلمه 
باطل نهفته شدهءزيرا جيزى است كه با قوانين عالم آفرينش هماهنكك نيست و سهمى از واقعيت و حقيقت ندارد. 


طولانى باقى بمائد. 


اما حق عين واقعيت است توأم با راستى و درستى و داراى عمق و ريشه و هماهنكك با قوانين خلقت است و جنين جيزى بايد 
باقى بماند!. 


بيروان حق متكى به سلاح ايمان»منطق وفاى به عهد»)صدق_ححديث» فداكارى و كذشتءو آمادكى براى جانبازى تا سر حد 
شهاد تندءنور 1 كاهى قلبشان را روشن كردهءاز هيج جيز جز الله نمى ترسندءو به غير او متكى نيستند» و همين است رمز ييروزى 
آنهاا. 


ه-آيه جاء الحق...و قيام مهدى ع 


قو يقي او وزانات ييل" اداه الس و دق لايك "به قيام مهدى تفسير شده است هنكامى امام باقرع فرمود:مفهوم اين 


سكو الين اينات كه" 
اذا قام القائم ذهبت دوله الباطل ":"هنكامى كه امام قائم ع قيام كند دولت باطل برجيده مى شود" (1). 


در روايت ديكرى مى خوانيم "مهدى به هنكام تولك يو بازويش اين جمله تقكن سد بز" لاه الى وَ رعق الأطل إِنَ لبْاطِل 


كان 565 "0 


ص جرغر8 


.51" و37١7 نور الثقلين جلد سوم صفحه‎ 1و١‎ -١ 


-_ 


نتيجه اش بييروزى نهايى حق بر باطل در سراسر جهان مى باشد. 
در حالات ييامبر ص مى خوانيم كه در روز فتح مكه وارد مسجد الحرام شد و 2٠‏ بت كه از قبائل عرب بر كرد خانه كعبه 


كود اندو عر كك انط ارد كدق انا مط ف عاو عد كوس بد مرف ل لوقه م لوطو ا ل ارقن لطر 
د ١‏ 
الْاطِل كانَ رَهُوقاً . 


كوتاه سخن اينكه اين قانون كلى الهى و ناموس تخلف نايذير آفرينش در هر عصر و زمانى مصداقى داردءو قيام ييامبر ص و 
بيروزيش بر لشكر شرك و بت يرستى و همجنين قيام مهدى ع ارواحنا له الفداء بر ستمكران و جباران جهان از جهره هاى 


وهمين قانون الهى است كه رهروان راه حق را در برابر مشكلات اميدوار و نيرومند و قوى وو ير استقامت مى دارد و به ما در 


[سوره الإسراء (07): آبه ,0 


ترجمه: 
7قرآن را نازل مى كنيم كه شفا و رحمت براى مؤمنان است و ستمكران را جز خسران (و زيان)نمى افزايد. 
تفسير: 


قرآن : . شفا بخة 


از آنجا كه در آيات كذشته.بحث از توحيد و حق و مبارزه با شركك و باطل بود»در نخستين آيه مورد بحث به تاثير فوق العاده 
قرآث واتنققن سازند» آن دذراين رابطه يرداخته مى كويد:"ما قرآن را نازل مى كنيم كه مايه شفا و رحمت مؤمنان است'( و 


واب بم 95 هم ل و لا 8-0 
زّلْ من الْقَآنِ لكا هو شفاء وَ رَحْمَة للْمُؤْمنِينَ ). 


دك ستمكران(مانند هميشه به جاى اينكه از اين وسيله هدايت بهره كير ند) جز خسران و زيان بيشتر جيزى بر آنها نمى افزايد" 
لا 9 س سن # 
(3 لا يزيد الظالميق إلا خلطارا ): 


اشاره 
١-مفهوم‏ كلمه"من"در من القرآن 


مى دانيم كلمه "من "در اينكونه موازةءبراى تعيض هئ آيذءولى ان آنجا كه شفاء و رحمدت مخصوص قسدتى ازقرآن نيسيث 
بلكه اثر قطعى همه آيات قرآن است.مفسران بزركك كلمه "من "را در اينجا" بيانيه "دانسته اند. 


ولى بعضى اين احتمال را داده اند كه "من "در اينجا نيز به همان معنى 


ص 1 


تبعيض استوءو اشاره به نزول تدريجى قرآن مى باشد(بخصوص اينكه جمله ننزل فعل مضارع است)در اين صورت معنى جمله 
رويهمرفته جنين مى شود:"ما قرآن را نازل مى كنيم وهر بخشى از آن كه نازل مى شود به تنهايى مايه شفاء و رحمت 
است..."(دقت كنيد). 


؟-فرق ميان شفاء و رحمت 


مى دانيم "شفا"معمولا-در مقابل بيماريها و عيبها و نقصها است.بنا بر اين نخستين كارى كه قرآن در وجود انسانها مى كند 
همان ياكسازى از انواع بيماريهاى فكرى و اخلاقى فرد و جامعه است. 


يس از آن مرحله "رحمت "فرا مى رسد كه مرحله تخلق به اخلا.ق الهى» و جوانه زدن شكوفه هاى فضائل انسانى در وجود 


افرادى است كه تحت تربيت قرآن قرار كرفته اند. 


به تنبو عكر "ذننا"اشاره بيه" باكساقى "0و "رهت "اشارة به "تقر سازق "اسكو و ياجة تعيير لاسفه و غرفاء أولى نه 


مقام "تخليه "اشاره مى كند و دومى به مقام ''تحليه : 


'-جرا ظالمان نتيجه معكوس مى كيرند؟ 


نه تنها در اين آيه كه در بسيارى ديكر از آيات قرآن مى خوانيم دشمنان حق بجاى اينكه از نور آيات الهى دل و جان خود را 


روشن سازلد واثيره كيهارا بزدايند»بر جهل و شقاوتشان افزوده مى شود. 


اين به دليل آنست كه خميرمايه وجودشان براثر كفر و ظلم و نفاق به شكل ديكرى درآمدهءلذا هر جا نور حق را مى بينند به 


ص 6 خرف 


تقويت مى كند. 


يك غذاى نيرو بخش را اكر به عالم مجاهد و دانشمند مبارزى بدهيم از آن نيروى كافى براى تعليم و تربيت و يا جهاد در راه 
حق مى كيرد»ولى همين غذاى نيروبخش را اكر به ظالم بيدادكرى بدهيم از نيروى آن براى ظلم بيشتر استفاده مى كند, 
تفاوت در غذا نيستءتفاوت در مزاجها و طرز تفكرها است!: 


آيات قرآن طبق مثل معروف همجون قطره هاى حياتبخش باران است كه در باغهاءلاله مى رويدءو در شوره زارها خس! و 
درست به همين دليلءبراى استفاده از قرآن بايد قبلا آمادكّى يذيرش را بيدا كردءو به اصطلاح علاوه بر فاعليت فاعلءقابليت 


وازاينجا ياسخ اين سؤال كه جككونه قرآن كه مايه هدايت است اين افراد را هدايت نمى كند روشن مى كرددءزيرا قرآن 
بدون شكك مايه هدايت كمراهان است اما به يكك شرط كمراهانى كه در جستجوى حق هستندءبه همين انكيزه به سراغ دعوت 
قرآن مى آيندءو انديشه خود را براى دركك حق به كار مى كيرند اما متعصبان لجوج و دشمنان قسم خورده حق كه با حالت 
صد در صد منفى به سراغ قرآن مى آيند مسلما بهره اى از آن نخواهند داشت,ءبلكه بر عناد و كفرشان افزوده مى شود جرا كه 


تكرار عمل خلاف به آن عمق بيشتر در جان آدمى مى دهد. 


"-يك داروى مؤثر براى همه دردهاى اجتماعى و اخلاقى 


بدون شكك بيماريهاى روحى و اخلاقى انسان»شباهت زيادى با بيماريهاى جسمى او دارد»هر دو كشنده است.هر دو نياز به 
طبيب و درمان و يرهيز دارد» هر دو كاهى سبب سرايت به ديكران مى شود.هر دو بايد ريشه يابى شوند ويس از شناخت 


ريشه اصلى بايد به درمان هر دو يرداخت. 


ص كرف 


هر دو كاهى به مرحله اى ميرسند كه غير قابل علاجند ولى در بيشتر موارد مى توان آنها را درمان كرد. 


جه تشبيه جالب و ير معنى و يرمايه اى؟آرى قرآن نسخه حياتبخشى است براى آنها كه مى خواهند با جهل و كبر وغرورو 


حسد و نفاق به مبارزه برخيزند. 
قرآن نسخه شفابخشى است براى بر طرف ساختن ضعفها و زبونى ها و ترسهاى بى دليل.اختلافها و يراكندكيها. 


قرآن داروى شفا بخشى است. براى آنها كه از بيمارى عشق به دنياء وابستككى به ماديات.تسليم بى قيد و شرط در برابر شهوتها 


رنج مى برند. 


خم شدهءو مهمترين سرمايه هاى اقتصادى و انسانى خود را در ياى غول جنكك و تسليحات مى ريزد. 


و سرانجام قرآن نسخه شفا بخشى است براى آنها كه يرده هاى ظلمانى شهوات آنها را از رسيدن به قرب يرورد كار مانع شده 


است. 


6 5 . .20> ة لاردح, ده و بوش لي نل ي م 3 ا د 2 2 
در يه لاه سوره يونس مى خوانيم: قد جاءَ نكم مَوْعِظهُ مِنْ رَبُكمْ وَ شآفاءٌ لما فى الصَّدَُور :از سوى يرورد كارتان اندرز و شفا 


دهنده دلها نازل شد". 


لا 


+ الى 


ذو ندع # سور فصات تون خوائيو: فل شو للذيق آمثوا قد و هناف : 
"به ابن لجوجان ثيره دل يكو اين قرآان براى مؤمتان مايه هدايتث وشفاء است '. 

على ع در سخن بسيار جامع خود در نهج البلاغه اين حقيقت را با شيواترين عبارات بيان فرموده است: 

فاستشفوه من ادوائكم و استعينوا به على لاوائكمءفان فيه شفاء من اكبر الداء»و هو الكفر و النفاق و الغى و الضلال: 


"ازاين كتاب بزركك آسمانى براى بيماريهاى خود شفا بخواهيد و براى حل مشكلاتتان از آن يارى بطلبيدءجرا كه در اين 


كتاب درمان بزركترين دردها است:درد كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت" !)١(‏ 


ص حارفا 


.178 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


ودر عبارت ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: 


الا-ان فيه علم ما ياتى و الحديث عن الماضى و دواء دائكم و نظم ما بينكم: "كاه باشيد در اين خبرهاى آينده استءو بيان 
حوادث اقوام كذشتهءو درمان بيماريهاى شما و برنامه نظم زندكى اجتماعى شما" .)١(‏ 


ودر جاى ديكر از همان امام بزركك مى خوانيم: 
0 
و عليكم بكتاب الله فانه الحبل المتين و النور المبين و الشفاء النافعءو الرى النافع»و العصمه للمتمسكك و النجاه للمتعلقءلا يعوج 


فيقامءو لا يزيغ فيستعتبءو لا تخلقه كثره الرد و ولوج السمعءمن قال به صدق و من عمل به سبق: "كتاب خدارا محكم 
بكيريد»زيرا رشته اى است بسيار مستحكمءو نورى است آشكارءدارويى است شفا بخش و بر بركتءو آب حياتى است كه 
عطش تشتكان حق را فرو مى نشاند هر كس به آن تمسكك جويد او را حفظ مى كندءو آن كس كه بدامنش جنكك زند 
نجاتش مى بخشدءانحراف در آن راه ندارد تا نياز به راست نمودن داشته باشدء و هركز خطا نمى كند تا از خوانند كانش 
يوزش بطلبدءتكرارش موجب كهنككى و يا ناراحتى كوش نمى كردد(و هر قدر آن را بخوانند»شيرين تر و دليذيرتر خواهد 
بود)كسى كه با قرآن سخن بكويد راست مى كويد و كسى كه به آن عمل كند كوى سبقت را از همكان مى برد" (7). 


اين تعبيرهاى رسا و كويا كه نظير آن در سخنان ييامبر ص و ساير كفته هاى على ع و ائمه هدى ع كم نيستءبه خوبى ثابت 
مى كند كه قرآن نسخه اى است براى سامان بخشيدن به همه نابسامانى هاء بهبودى فرد و جامعه از انواع بيماريهاى اخلاقى و 
اجتماعى. 


ص :70 


.188 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 
.1828 ؟) نهج البلاغه خطبه‎ -١ 


بهترين دليل براى اثبات اين واقعيت.مقايسه وضع عرب جاهلى با تربيت شدكان مكتب ييامبر ص در آغاز اسلام استءديديم 
جكونه آن قوم خونخوار و جاهل و نادان كه انواع بيماريهاى اجتماعى و اخلاقى سر تا ياى وجودشان رافرا كرفته بود.با 
استفاده از اين نسخه شفا بخش نه تنها درمان يافتند»بلكه آن جنان قوى و نيرومند شدند كه ابرقدرتهاى جبار جهان را به زانو 


در آوردند. 


واين درست همان حقيقتى است كه مسلمانان امروز آن را از ياد برده اندء و به اين حال و روزكار كه مى دانيم و مى دانيد 
كرفتار كشته اند 


تفرقه در ميانشان غوغا مى كندء.غارتكران بر منابعشان مسلط شده اند سرنوشتشان به دست ديكران تعبين مى شودءو انواع 


وابستكيها آنها رابه ضعف و زبوتى و ذلت كشائذه اسث: 


واين است سرانجام كار كسانى كه نسخه شفا بخش در خانه هاشان باشد و براى شفاى دردهاى خود دست به سوى كسانى 


دراز كنند كه از آنها بيمارترند! قرآن نه فقط شفا مى بخشدءبلكه بعد از بهبودى يعنى در دوران نقاهت بيماران را با ييامهاى 


ونا كوققن تويك .فى كند عجرا كه بغ اذ "شنا" "رحيك"' 


1 2 
است. 


جالب اينكه داروهاى دردهاى جسمانى غالبا اثرهاى نامطلوبى روى اركانهاى بدن مى كذارند تا آنجا كه در حديث معروفى 


آمده: "هيج دارويى تبسك مكرانتكةه خود سرحشمه بيمارى ديكر است "( 
ما من دواء الا و يهيج داء ) ل١).‏ 


اما اين داروى شفابخش هيجكونه اثر نامطلوب روى جان و فكر و روح آدمى نداردءبلكه به عكس تمام آن خير و بركت 


است. 


در يكى از عبارات نهج البلاغه مى خوانيم: 


شفاء لا تخشى اسقامه: "قرآن 
ص 75١:‏ 


11 شفكه البهاذ: 


داروى شفابخشى است كه هيج بيمارى ال انبرقي خو” تكد 


كافى است يكك ماه خود را متعهد به ييروى از اين نسخه شفابخش كنيم» فرمانش را در زمينه علم و آكاهى و عدل و دادو 
تقوى.و يرهيز كارئةاتحاة و.ضميميتواز خود كذشتكى وجهاه ...ديرا كرد يم»خواهيم ديد به سرعت نابسامانيهامان سامان 


مى يابد. 


ذكر اين نكته:نيز ضرورت دارد كه اين نسخه مانند نسخه هاى ديكر وقتى مؤثر است كه به آن عمل شود و الا صد بار اكر 


بهترين نسخه هاى شفا بخش را بخوانيم و روى سر بككذاريم ولى به آن عمل نكنيم»نتيجه اى نخواهيم كرفت. 


ص ةم 


.19/ نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


[سوره الإسراء (9): آيات ؟3 تا 6 


اشاره 

0 لل اه .> رعكلا لال لل يمون ل و ا روطان يو عام ده مر 
وَ إذا أنْعمة) عَلَى الْإثْطانٍ أغرض و تأ بلتانيه وَ إذا مَسَهُ آلّرْ كان يَؤْساً (07 هَل كل بَعْمَلٌ عَللِم شاكليه فَرَبُكم أَعَلَمُ بمَنْ هُوَ 
أهد2 سيل (8م) 


ترجمه: 


87-هنكامى كه به انسان نعمت مى بخشيم(از حق)روى مى كرداندءو متكبرانه دور مى شودءو هنكامى كه كمترين بدى بهاو 
مى رسد(از همه جيز)مابوس مى كردد. 
تفسير: 


هر كسى بر فطرت خود مى تند 


بعد به يكى از ريشه دارتريق بماريهفائ اخلكقى "الساتهاى ثربيت ثايافته" اشاره كرده مى كويد: "هنكام كه به اين انسان 

جه لا 
نعمت مى بخشيم(غرور و استكبار به او دست مى دهد)به يروردكار خود يشت مى كند و با حالت تكبر»دور مى شود" ( وَ إذا 
5 لا 2 © ه 3 -ه ع 0 
نْعَمنا عَلَى الإثيلان وض و كال بلفانيه ). 


"اما هنكامى كه نعمت را از او سلب كنيمءو حتى مختصر ناراحتى به او برسد ياس و نوميدى سر تا ياى او را فرا مى كيرد"( و 


لا كي 2 2 2 
إذا مَسَهُ الشدٌ كان يَؤْسا ) "اعرض "از ماده "اعراض "به معنى روى كردانيدنءو منظور در اينجا روى بركردانيدن از خدا و حق 


ص نرفرف 


نا"از ماده"ناى "(بر وزن رأى)به معنى دور شدن است.ءو با اضافه كلمه "بجانبه '"معنى تكبر و غرور و موضع كيرى خصمانه را 
وخ كسان 


از مجموع اين جمله استفاده مى شود كه انسانهاى بى ايمان و يا ضعيف الايمان به هنكام روى آوردن نعمتها آن جنان مغرور 
مى شوند كه به كلى بخشنده نعمتها را بدست فراموشى مى سيارندءنه تنها فراموشش مى كنند بلكه يكك حالت بى اعتنايى و 


اعتراض و استكبار در برابر او به خود مى كيرند. 


جمله "مسه الشر"اشاره به كمترين ناراحتى است كه به انسان دست مى دهدءيعنى آنها بقدرى كم ظرفيتند كه با مختصر 
كرفتارى»دست و ياى خود را كم مى كنند و رشته افكارشان به كلى در هم مى ريزد و ظلمت ياس و نوميدى بر قلبشان سايه 
مى افكند. دومين آيه روى سخن را به بيامبر ص كرده مى فرمايد: "بكو هر كس بر طبق روش و خلق و خوى خود عمل مى 
كند "٠كُنْ‏ كل َمل عَلا شاكليه ). 

مؤمنانى كه از آيات قرآن»ءشفا مى طلبند و رحمت كسب مى كنندءو ظالمانى كه جز خسارت و زيانءبهره اى از آن نمى 
كير ندءو انسانهاى كم ظرفيتى كه در حال نعمت مغرورند و در مشكلات مايوس و زبونءهمه اينها طبق روحياتشان عمل مى 
كنند»روحياتى كه بر اثر تعليم و تربيت و اعمال مكرر خود انسان شكل كرفته است. 


ودراين ميان خداوند شاهد و ناظر حال همه است:"آرى يرورد كار شما آكاهتر است به كسانى كه راهشان بهتر وواز نظر 


مذايك ووار زاك الأفرلك فلار و هدك تنيت : 


نكته ها: 
اشاره 
١-غرور‏ و ياس دو بيمارى خطرناى اخلاقى 


اين سخن را بسيار از ديكران شنيده ايم و يا به ديكران كفته ايم كه فلا-ن كس ديككر خخدا را بنده نيستءجرا كه به نوايى 


رسيده. 


و نيز بسيار ديده ايم كه همين كونه اشخاص تازه به نوا رسيده و خدا را فراموش كردهءهنكامى كه از آن حال سقوط مى كنند 
نا كرفتان شدائد مى شوتد حتان ببجاره و زيون و دستاجه وهايوس مى كردند كه اسان باون ثمى كتد اينها همان [دمهاق 
سابقند! آرى جنين است حال همه افراد كوته فكرءبى ايمان و كم ظرفيت» به عكس دوستان خدا كه روحشان همجون 
اوقيانوس است و سختترين طوفانها در آنان اثر نمى كند»ءجون كوه در مقابل حوادث سخت ايستاده اند و جون كاه در مقابل 
فرمان خداءدنيا را به آنها ببخشى دست و ياى خود را كم نمى كنند و اجهان رااز آنها بككيرى خم به ابرو نمى آورند! عجب 
اينكه اين انسانهاى خود باخته كم تحمل كه حالاتشان در بسيارى از سوره هاى قرآن آمده است(يونس ١١-لقمان‏ 7/ا-فجر- 
؟٠‏ و8١-فصلت‏ 88 و 69) در حال سختى»خدايرست مى شوند و به فطرت الهى»و خويشتن خويش باز مى كردند» اما با فرو 


نشستن طوفان حادثه»جنان تغيير جهت مى دهند كه كويى هركز نام خدا را نشنيده اند. 


اين بلاى بزركى استءزيرا سبب مى شود كه هركز نتوانند در زندكى موضع كيرى مستقل و صحيحى داشته باشندءتنها راه 
درمان اين بيمارى خطرناك بالا بردن سطح فكر در يرتو علم و ايمانءو ترك وابستككى و اسارت در جنكال ماديات؛ و قبول 


زهد و يارسايى به معلى سازنده اسسة. 
ضمنا ياسخ اين سؤال از بيان فوق»روشن شد كه مى كويند:آيات مورد 


ص خيرم 


بحثءاين كونه افراد را در هنكام سختيهاء "يؤس "(نوميد)معرفى كرده؛ در حالى كه در آيات ديكر(مانند آيه 20 سوره 


عتكيوت)آنها زابهعنوان " تَخَلِصَين له الذرة "كا حاكي ال ثهايت توجة يه كيلا است دو دين خالن توصيت من ثمايك: 


ولى اين دو حالت با هم تضادى ندارند بلكه يكى مقدمه ديكرى استء اين كونه افراد به هنكام روبرو شدن با مشكلات از 
زئد كى خويش به كلى مايوس فى شوتد و هميق حالت ياس :سبب فى شود كه يردة ها از قطرتقان كتاز يرود ويهدر كا ذا 
روى آورندءاما اين توجه اضطرارى نه براى آنها افتخارى است و نه دليلى است بر بيداريشانءزيرا به محض اينكه مشكلات بر 
طرف كرددءبه همان حال سابق كه طبيعت ثانوى آنها شده رو مى آورند. 


ولى اولياق حق و بنذ كان راستين خندا نه ثتها با ديدن جهره مشكلات مايوس ثمى شوئد بلكه ابن خوادث بر ميؤان استقامتشان 
مى افزايدءو به خاطر اتكاء به خدا و اعتماد به نفسءحالت تهاجم بيشتر نسبت به مشكلات به خود مى كيرند جرا كه ياس را 
در وجودشان راهى نيست آنها فقط خدا رادر مشكلات نشناخته اند»در همه حال با ياد او زنده اندءو به ذات ياكش تكيه 


دارند»و نور رحمتش هميشه در قلب آنها يرتوافكن استة: 
؟-"شاكله "جيست؟! 


"شاكله "در اصل از ماده"شكل "به معنى مهار كردن حيوان استء. و"شكال "به خود مهار مى كويندءو از آنجا كه روحيات و 
سجايا و عادات هر انسانى او را مقيد به رويه اى مى كند به آن"شاكله "مى كويند و كلمه "اشكال "به سؤالها و نيازها و كليه 


مسائلى كفته مى شود كد يه توعى انسان را 


ص ع3 


به اين ترتيب مفهوم "شاكله "هيجكونه اختصاصى به طبيعت ذاتى انسان نداردءلذا مرحوم "طبرسى "در "'مجمع البيان "ذو شعت 
براى آن ذكر كرده استءطبيعت و خلقت و نيز طريقه و مذهب و سنت(جرا كه هر يكك ازاين امور انسان را از نظر عمل به 


نحوى مقيد ميسازد). 


يندارند»و در اين راه تا آنجا بيش رفته اند كه به تربيت و تزكيه اعتقاد ندارند»تا جه حد در اشتباهند. 


اين طرز تفكر كه به علل مختلف سياسى و اجتماعى و روانى كه در مباحث جبر و اختيار آورده ايم بر ادبيات بسيارى از ملتها 
حكومت مى كند و براى توجيه نارساييبهاى خود به آن متوسل مى شوند از خطرناكترين اعتقاداتى است كه مى تواند يكك 


جامعه را به ذلت و زبونى بكشاندءو در حال عقب افتاد كىءسالها يا قرنها نككاه دارد. 


نشانى به باغ بهشت و از جوى خلدش به هنكام آب به بيخ انككبين ريزى و شهد ناب سرانجام كوهر به كار آورد همان ميوه 
تلخ بار آورد! اكر براستى اين منطقءزير بناى مسائل تربيتى و اجتماعى قرار كيرد بيهوده بودن هر كونه تعليم و تربيت»اجتناب 


و به همين دليل ما معتقديم مسلك جبر هميشه دستاويزى براى سلطه هاى استعمارى بوده تا به اين وسيله از واكنشهاى شديد 


مردمانى كه به زنجير كشيده 


ص 08 


)١ -١‏ مفردات راغب ماده شكل". 


كه تكن مان بمافل 
جمله معروف:الجبر و التشبيه امويان و العدل و التوحيد علويان: 


"علبدء صر وثقية خد] ب عرصودات ان اعتقاداك ين امه امكو غتيلده عندل:و ترحييد زير ناض مكب علو اسث ببائكر 


اين واقعيت مى باشد. 


دذعد شاكله كفته .مى شوداينا بر اين عاداث وسننى كه انسان بر اثر تكران بكك عسل الختبارق كسب كرده اسثاو عمينيق 


اعتقاداتى كه با استدلال و يا از روى تعصب يذيرفته است.همه اينها نقش تعيين كننده دارند»و شاكله محسوب مى شوند. 


افولا ملكات.و ووحيات الشاة عسولا نه اغقارى دار خرا كد اسان شكانى كه عملق زامكران نوست "عالت و 
سيس "عادت "و بعد تدريجا تبديل به "ملكه "مى شودءهمين ملكات است كه به اعمال انسان شكل مى دهد و خط او را در 
زد كن مشتخض ميساؤدءدز الى كه بيدايشن أن مسسند به عوامل التتبارى بؤزدة اسث: 

در بعضى از روايات"شاكله "به نيت تفسير شده استءدر اصول كافى از امام صادق ع جنين نقل شله: 

وه مدق و لا - 
النيه افضل من العمل الاو ان النيه هى العملء ثم تلا قوله عز و جل قعل كل يَعْمَل عَللِ شاكلته يعنى على نيته:"'نيت افضل از 
5 وه مدق و لا - 
عمل است اصلا نيت همان عمل است سيس آيه قل كل يَعْمَل عَللِم شاكلته را قرائت فرمود و اضافه كرد منظور از شاكله نيت 


ب" 


اين تفسيرءنكته جالبى در بر دارد.و آن اينكه نيت انسان كه از اعتقادات او برمى خيزد به عمل او شكل مى دهدءو اصولا خود 
نيت يكك نوع شاكله يعنى امر مقيد كننده استءلذا كاهى نيت را به خود عمل»تفسير فرموده و كاه آن را برتر از عمل 
شناختهءجرا كه به هر حال "خط عمل "منشعب از "خط نيت"است. 


ص ع 


1< )ثور التقلين جلد ” صفيحة 11 


خواند؟فرمود:"در آنها نماز بخوانيد"كسى مى يرسد:آيا ما در آن نماز بخوانيم هر جند آنها هم در آن نماز مى خوانئد؟ 
5 68 الى 5 5 2 5 ا لدذرء و 0 ين جه ف 1ه لا 2 
فرمود:آرى.مكر قرآن نمى خوانى آنجا كه مى فرمايد: قل كل يَعْمَلى عَللِمْ ش اكلته فرَبُكم أغلمٌ بِمَنْ هُوَ أمردى سَبيلا سيس 
فرمود:تو به سوى قبله ات نماز بخوان و آنها را رها كن .)١(‏ 


ص حرف 


.1١5 نور الثقلين ج اص‎ )١ -١ 


[سوره الإسراء (7): آبه 0/4 


اشاره 
و 7 و 5 ل مه لا ئش 
وَ يَشْئلوتك عَن الرُّوح قل الرّوحٌ مِنْ أمر رَبّى وَ ما أوتيتغ مِنَ العلم إلا قليلا (880) 


نر حمه: 


هااز تو در باره "روح "'سؤال مى كنندء بكو :روح ازفرمان بروود كان:من است: و جد اتدكى ال ذانقن به شما دادة نشده است؟ 


تفسير: 
اشاره 
روح جيست؟ 


در تعقيب آيات كذشته به ياسخ بعضى از سؤالات مهم مشركان يا اهل كتاب يرداخته.مى كويد"از تو در باره روح سؤال مى 
كنند بكو روح از فرمان يرورد كار من امت و به شما بيش از اندكى علم و دانش داده نشده است" وَ يَشئّلوتكك عَنٍ الوح قل 
0 5 كع دللا .م هه 2 2 


مفسران بزرككءدر كذشته و حالءبيرامون معنى روح و تفسير اين آيه سخن بسيار كفته اند و ما نخست به معنى روح در 


لغتء.سيس به موارد استعمال آن در قرآنءو بعد به تفسير آيه و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است مى يردازيم: 


يد -١‏ "روح "از نظر لت در اصل به معت "تقنين "و "دويدق"اشعةه بعضى تصر بح كرده اند كه روح و ريح (باد)اهر دو از يكك 
معنى مشتق شده استء و اكر روح انسان كه كوهر مستقل مجردى است به اين نام ناميده شده به خاطر آنست كه از نظر 


تحركك و حيات آفرينى و نابيدا بودن همجون نفس و باد استء اين از نظر معنى لغوى. 


ص 3560 


؟"-موارد استعمال آن در قرآن بسيار مسو انشة: 


حَ 7 ١‏ . 2 ا سملا 3 
كاهى به معنى روح مقدسى است كه ييامبران را در انجام رسالتشان تقويت مى كرده.مانند أيه 101 بقره و | تثنا عِيسِى ابْنّ 
0 لا 5 م لياحم 4 5 5 5 5 

مردم المَيدأت و ايَدْدَاة بروح القدّس :"ما دلائل روسن در اختيار عيسى بن مريم قرار داديم واو را با روح القدس تعويت 


٠. نموديم‎ 


د 5 > لارء د وو ٠‏ 
كاه به نيروى معنوى الهى كه مؤمنان را تقويت مى كند اطلاق شده. مانند آيه ؟؟ مجادله أولئكك كنب فى قلوبهم الإ 


ا 


يَدَّهُمْ برُوح مِنْه : 
"آنها كسانى هستند كه خدا ايمان را در قلبشان نوشته و به روح الهى تاييدشان كرده است". 


زمانى به معنى "فرشته مخصوص وحى "آمده و با عنوان"امين "توصيف شدم.مانند آيه ١97‏ سوره شعراء نَرّلَ به الو * لاهن 

عَلِمْ قلبك لتَكونّ مِنَ الْمُنْذِرِينَ :"اين قرآن را روح الامين بر قلب تو نازل كرد تا از انذار كنندكان باشى". 

- : > 1 حَ 3 ا ح. د مه . لاه ل 

و كاه به معنى فرشته بز ركّى از فرشتكّان خاص خدا يا مخلوقى برتر از فرشتكان آمده.مانند تَنَزّل الملائكة وَالرّو فيها بإذن 

"در شب قدر فرشتككانءو روحءبه فرمان يرورد كارشان براى تقدير امور نازل مى شوند"(آيه ؟ سوره قدر)و در(آيه 70 سوره 

7 مم م 0 ناا َ 5 د د 

بابرض خواج بن جوم الأو والماجيع مرا" در رول رست غير رى الستكام درك ضف فبازيمي كعد "و كاميه 
ّ ب 5 لااية 2 للك ده ف بي الك 2 

تعلق قر ان اوسن امتماق امعدة اميك اتندد:و كد ذلكهة أفعيدا الدكك روحافق أفرد ]هافن كلونه وح انه نو تو 


فرستاديم»روحى كه از فرمان ما است "(شورى-87). 
و بالآخره زمانى هم به معنى روح انسانى آمده است.جنان كه در آيات 


50١:١ ص‎ 


ع م عير 


ايسان فسن خزائع: ل سراة و لقت فدوق توصه : السيين حرا نظام بخشيد واز روح خود در آن ذميك '(آبة 9 سوزة 
سجده). 
لا قو ه بير 5 2 م لا - 
و همجنين فإذا سَوَّيْته وَ نفخت فيه مِنْ رَوحى فقعوا له ساجدِينٌ : 
"هنكامى كه آفرينش آدم را نظام بخشيدم و از روحم در او دميدم براى او سجده كنيد" (1)(آيه 9 سوره حجر). 


"-اكنون سخن در اين است كه منظور از روح در آيه مورد بحث جيست؟ اين كدام روح است كه جمعى كنجكاو از آن 
سؤال كردند و بيامبر ص در ياسخ آنها فرمود:" روح از امر يبرورد كار من است و شما جز دانش كمى نداريد"؟! از مجموع 
قرائن موجود در آيه و خارج آن جنين استفاده مى شود كه يرسش كنند كان از حقيقت روح آدمى سؤال كردند.همين روح 
عظيمى كه ما رااز حيوانات جدا مى سازد و برترين شرف ما استءو تمام قدرت و فعاليت مااز آن سرجشمه مى كيرد و به 
كمكش زمين و آسمان را جولانككّاه خود قرار مى دهيم؛ اسرار علوم را مى شكافيم و به اعماق موجودات راه مى يابيم»مى 
خواستند بدانئد حقيقت اين اعجوبه عالم آفرينش جيست؟ واز آنجا كه روحءساختمانى مغاير با ساختمان ماده دارد و اصول 
حاكم بر آن غير از اصول حاكم بر ماده و خواص فيزيكى و شيميايى آنستءييامبر ص مامور مى شود در يكك جمله كوتاه و ير 


فلن بككويد:""روحءاز عالم امر است يعنى خلقتى اسرار آميز دارد ". 


سيس براى اينكه از اين ياسخ تعجب نكنند»اضافه مى كندءبهره شما از علم و دانش بسيار كم و ناجيز است.بنا بر اين جه جاى 
شكفتى كه رازهاى روح را نشناسيد»ءهر جند از همه جيز به شما نزديكتر است؟ ا 


ص :17107 


)١ -١‏ سابقا كفته ايم كه اضافه روح در اينجا به خدا اضافه تشريفى استءو منظور يكك روح بزركك و مقدس الهى است كه 


خدا به آدميان بخشيده است. 


در تفسير عياشى از امام باقرع و امام صادق ع جنين نقل شده كه در تفسير آيه يَشْئّلونك عَن الرّوح فرمود: 


انما الروح خلق من خلقهءله بصر و قوه و تاييد»يجعله فى قلوب الرسل و المؤمنين: "روح از مخلوقات خداوند است بينايى و 


قدرت و قوت داردءخدا آن را در دلهاى ييغمبران و مؤمنان قرار مى دهد .")١(‏ 
در حديث ديكرى از يكى از آن دو امام بزركوار نقل شده كه فرمود: 
هى من الملكوت من القدره: "روح از عالم ملكوت و از قدرت خداوند است" (05. 


در روايات متعددى كه در كتب شيعه و اهل تسنن آمده است مى خوانيم كه مش ركان قريش اين سؤال را از دانشمندان اهل 
كتاب كرفتند و مى خواستند ييامبر ص را با آن بيازمايندءبه آنها كفته شده بود كه اكر محمد ص اطلاعات فراوانى در باره 


روح در اختيار شما بككذارد دليل بر عدم صداقت او استءلذا جمله كوتاه و يرمعنى ييامبر ص براى آنها اعجاب انكيز بود. 


ولى در بخشى ديككر از روايات كه از طرق اهل بيت ع در تفسير آيه فوق به ما رسيده مى بينيم كه روح به معنى مخلوقى برتر 
از جبرئيل و ميكائيل معرفى شده كه با ييامبر ص و امامان همواره بوده است و آنان را در خط سيرشان از هر كونه انحراف 


اين روايات با آنجه در تفسير آيه كفتيم نه تنها مخالفتى نداردءبلكه با آنها هماهنكك است جرا كه روح آدمى مراتب و 
درجاتى داردءآن مرتبه اى از روح كه در ييامبران و امامان است مرتبه فوق العاده والايى است».كه از 1 ثارش معصوم بودن از 
خطا و كناه و نيز آكاهى و علم فوق العاده است و مسلما جنين مرتبه اى از روح از همه فرشتكان برتر خواهد بود حتى از 
جبرئيل و ميكائثيل!(دقت كنيك) 26د 


ص :707 
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اك قلسي نوو التقليه حل #اصفعسه 18لا 
و« 


اصالت و استقلال روح 


تا آنجا كه تاريخ علم و دانش بشرى نشان مى دهد.مساله روح و ساختمان و ويزكيهاى اسرار آميزشءهمواره مورد توجه 


دانشمندان بوده است وهر دانث نشمندى به سهم خود كوشيده است تا به محيط اسرار آميز روح كام بككذارد. 
درست به همير دليل نظراتى كه در باره روحءاز سوى علماء و دانث نشمندان اظهار شده بسيار زياد و متنوع اس 


مااز همه جيز اين جهان بما نزديكتر استء اما جون كوهر آن با آنجه در عالم ماده با آن انس كرفته ايم تفاوت كلى 


داردءزياد هم نبايد تعجب كرد كه از اسرار و كنه اين اعجوبه آفرينش و مخلوق ما فوق ماده سر درنياوريم. 


اما به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه ما دورنماى روح را با ديده نيز بين عقل ببينيم واز اصول و نظامات كلى حاكم بر 


آن آكاه شويم. 
مهمترين اصلى كه بايد در اينجا شناخته شود مساله اصالت و استقلال روح استءدر برابر مكتبهاى ماده كرا كه روح را مادى و 


از خواص ماده مغزى و سلولهاى عصبى مى دانند و ما وراى آن هيج!. 


وما بيشتر در اينجا به همين بحث مى يردازيمءجرا كه بحث "بقاى روح" و"مساله تجرد كامل يا تجرد برزخى "متكى به آن 


است. 


اما قبل از ورود دراين بحث ذكر اين نكته را لازم مى دانيم كه تعلق روح به بدن انسان-آن جنان كه بعضى كمان كرده اند- 
تعلقى از قبيل حلول و فى المثل مانند ورود باد در مشكك نيست-بلكه يكك نوع ارتباط و ييوندى است بر اساس حاكميت روح 


برا تن و تصرف و تدبير آن كه بعضى آن وا تشبيةابه تعلق "معني " به" لفكل '"كرده اتلد 


ص 30 


اكنون به اصل سخن باز كرديم. 


در اين كه انسان با سنكك و جوب بى روح فرق دارد شكى نيستءزيرا ما به خوبى احساس مى كنيم كه با موجودات بى جان و 


حتى با كياهان تفاوت داريم»ما مى فهميم»)تصور مى كليم تصميم مى كيريمءاراده داريم»عشق مى ورزيم» متنفر مى شويمءو... 


ولى كياهان و سنككها هيج يكك از اين احساسات را ندارندءينا بر اين ميان ما و آنها يكك تفاوت اصولى وجود داردءو آن داشتن 


روح انسانى است. 


نه ماديهاو نه هيج دسته اى ديكر ه ركز منكر اصل وجود"روح"و"روان" نيستند و به همين دليل همه آنها روان 
شناسى (يسيكولوزى)و روانكاوى (يسيكاناليزم)را به عنوان يكك علم مثبت مى شناسندءاين دو علم كر جه تقريبا از جهاتى 
مراحل طفوليت خود را طى مى كنند ولى به هر حال از علومى هستند كه در دانشكاههاى بزركك دنيا بوسيله استادان و دانش 
يزوهان تعقيب مى شوند و همانطور كه خواهيم ديد"روان"و"روح "دو حقيقت جداى از هم نيستند بلكه مراحل مختلف يكك 


واقعيتند. 


آنجا كه سخن از ارتباط روح با جسم است و تاثير متقابل اين دو در يكديكر بيان مى شود نام '"روان"بر آن مى كذاريم و 


آنجا كه يديده هاى روحى جداى از جسم مورد بحث قرار مى كيرند نام روح را به كار مى بريم. 
خلاصه اينكه هيجكس انكار نمى كند كه حقيقتى بنام روح و روان در ما وجود دارد. 


اكنون بايد ديد جنكك دامنه دار ميان"ماترياليستها"از يكك سو و"فلاسفه متافيزيك و روحيون"از سوى ديككر در كجاست؟ 


ياسخ اين است كه:دانشمندان الهى و فلاسفه روحيون معتقدند غير از 


١00: ص‎ 


موادى كه جسم انسان را تشكيل مى دهدءحقيقت و كوهر ديكرى در او نهفته است كه از جنس ماده نيست اما بدن آدمى 


تحت تاثير مستقيم آن قرار دارد. 


بعبارت ديكر:روح يكك حقيقت ما وراى طبيعى است كه ساختمان و فعاليت آن غير از ساختمان و فعاليت جهان ماده 
است.درست است كه دائما با جهان ماده ارتباط دارد»ولى ماده ويا خاصيت ماده نيست! در صف مقابل»فلاسفه مادى قرار 
دارند:آنها مى كويند:ما موجودى مستقل از ماده بنام روح يا نام ديكر سراغ نداريم»هر جه هست همين ماده جسمانى و يا آثار 
فيزيكى و شيميايى آن است. 


ما دستكاهى بنام ''مغز و اعصاب "داريم كه بخش مهمى از اعمال حياتى ما را انجام فى دهتلهو مانن ساير دستكاههائ بدن 


مادى هستند و تحت قوانين ماده فعاليت مى كنند. 


ما غده هايى در زير زبان داريم بنام "'غده هاى بزاق "كه هم فعاليت فيزيكى دارند و هم شيميايى»هنكامى كه غذا وارد دهان 
مى شودءاين جاههاى آرتزين! بطور خو دكار و كاملا اتوماتيكك شروع كان من كتعدو جتان عسابكرتن كه درست همان 
اندازه كه آب براى جويدن و نرم كردن غذا لازم سكت روى آن مى ياشندء» غذاهاى آبدار»كم آب خشككىيهر كدام باندازه 


نياز خود»سهميه اى از آب دهان دريافت مى دارند. 


مواد اسيدى خصوصا هنككامى كه زياد غليظ باشندءفعاليت اين غده ها را افزايش مى دهندءتا سهم بيشترى از آب دريافت 
دارندءو به اندازه كافى رقيق شوند و به ديوارهاى معده زيانى نرسانند! و هنكامى كه غذا را فرو برديم فعاليت اين جاهها 
خاموش مى كردد»خلاصه نظام عجيبى بر اين جشمه هاى جوشان حكومت مى كند كه اكر يكك ساعت تعادل و حساب آنها 


بهم بخوردءيا دائما آب از"لب و لوجه"ما سرازير است و يا 


ص 560 


باندازه اى زبان و كلوى ما خشكك مى شود كه لقمه در كلوى ما كير مى كند!. 


اين كار "فيزيكى "بزاق استءولى مى دانيم كار مهمتر بزاق كار شيميايى آن است.مواد مختلفى با آن آميخته است كه با غذا 
تركيب مى شوند و زحمت معده را كم مى كنند. 


ماترياليستها مى كويند:سلسله اعصاب و مغز ما شبيه غده هاى بزاقى و مانند آن داراى فعاليتهاى فيزيكى و شيميايى اس ت(كه به 
طور مجموع "فيزيكك و شيميايى "بان كفته مى شود)و همين فعاليتهاى "فيزيكك و شيميايى "است كه ما نام آن را"'يديده هاى 


روحى "و يا "روح "مى كذاريم. 


آنها مى كويند:هنكامى كه مشغول فكر كردن هستيم يكك سلسله امواج الكتريكى مخصوص از مغز ما برمى خيزدءاين امواج را 
امروز با دستكاه هايى مى كيرند و روى كاغذ ثبت مى كنند»مخصوصا در بيمارستانهاى روانى با مطالعه روى اين امواج 


راههابى برائ شتاخت ن:دزمان يمارات زواتئ يبدا مى كتتله ابن فعاليت فبزيكى مغر ما است: 
علاوه براين سلولهاى مغز بهنكام فكر كردن و يا ساير فعاليتهاى روانى داراى يكك رشته فعل و انفعالات شيميايى هستند. 


بنا براين روح و يديده هاى روحى جيزى جز خواص فيزيكى و فعل و انفعالاءت شيميايى سلولهاى مغزى و عصبى ما نمى 


ناش 
انها ازا يدت جين تحه عن كيزن 


١-همانطور‏ كه فعاليت غده هاى بزاقى و اثرات مختلف آن قبل از بدن نبوده و بعد از آن نيز نخواهد بودءفعاليت هاى روحى ما 
نيز با بيدايش مغز و دستكاه اعصاب.موجود مى شوندءو با مردن آن مى ميرند! ؟-روح از خواص جسم استءيس مادى است 
و جنبه ما وراى طبيعى ندارد. 


"روح مشمول تمام قوانينى است كه بر جسم حكومت مى كند. 


ص :701 


روح بدون بدن وجود مستقلى ندارد و نمى تواند داشته باشد. 


دلائل ماديها بر عدم استقلال روح 


ماديها براى اثبات مدعاى خود و اينكه روح و فكر و ساير يديده عاق ووحى هفكى مادق مسكتل بعتن ال خواض فيزيكى و 


شيميايى سلولهاى مغزى و عصبى مى باشند شواهدى آورده اند كه در زير به آنها اشاره مى شود: 


أ به امنا توان نشان داد كه با از كار افتادن بكك قسمت از مراكزء يا سلسله اعصاب يكك دسته از آثا : 
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مى شود .)١1(‏ 


مثلا- آزمايش شده كه اكر قسمتهاى خاصى از مغز كبوتر را برداريم نمى ميرد ولى بسيارى از معلومات خود رااز دست مى 
دهدءاكر غذا به او بدهند مى خورد و هضم مى كند و اككر ندهند و اتنها دانه را در مقابل او بريزند نمى خورد واز كرسنكى 
مى ميرد! همجنين در ياره اى از ضربه هاى مغزى كه بر انسان وارد مى شودءو يا به علل بعضى از بيماريها قسمتهايى از مغز از 
كار مى افتد»ديده شده كه انسان قسمتى از معلومات خود رااز دست مى دهد. 


جندى قبل در جرائد خوانديم كه يكك جوان تحصيل كرده بر اثر يكك ضربه مغزى در يكك حادثه كه در نزديكى اهواز رخ داد 
تمام حوادث كذشته زندكى خود را فراموش كرد و حتى مادر و خواهر خود را نمى شناختءهنكامى كه او را به خانه اى كه 
ذو افهتوله ويزركك شفة بوذ يزؤتك كاملا يراق أو نا اشنا بوذ! اتناو تلان آن نشاة من كفده كه رابطه ترديكى در 


ميان "فعاليت سلولهاى مغزى "و"يديده هاى روحى "وجود دارد. 


ص رونا 


.57 بيسيكولوزى دكتر ارانى صفحه‎ )١-١ 


١-"هنكام‏ فكر كردن تغييرات مادى در سطح مغز بيشتر مى شود.مغز بيشتر غذا مى كيردءو بيشتر مواد فسفرى يس ميدهد موقع 
خواب كه مغز كار تفكر را انجام نمى دهد كمتر غذا ميكيرد اين خود دليل بر مادى بودن آثار فكرى است" (1). 


*-مشاهدات نشان مى دهد كه وزن مغز متفكران عموما بيش از حد متوسط اس ت(حد متوسط مغز مردان در حدود ١5٠١‏ كرم 


وغخذد متوسط مخز زنان مقدارى اذ 1ن كمتر اسث )اين نشانه ديكرى ير مادئ بودن روح است. 


؟-اكر نيروى تفكر و تظاهرات روحى دليل بر وجود روح مستقل باشد بايد اين معنى را در حيوانات نيز ببذيريمءزيرا آنها هم 
در حد خود ادراكاتى دارند خلاصه آنها مى كويند ما احساس مى كنيم كه روح ما موجود مستقلى نيست و ييشرفتهاى معلوم 


از مجموع اين استدلالات جنين نتيجه مى كيرند كه يبيشرفت و توسعه فيزيولوزى انسانى و حيوانى روز به روز اين حقيقت را 


واضحتر مى سازد كه ميان يديده هاى روحى و سلولهاى مغزى رابطه نزديكى وجود دارد. 

نقطه هاى تاريك اين استدلال 

اشعباة يزركى كه :دامكير فاديها دن ايلكونه استدلالات شده ايخ ات كه "ابزار كار "را با"فاعل كار "اشتباد كرده انك: 
براى اينكه بدانيم حكونه آنها ابزار را با كنئدة كار اشقاء كردة اتلواجازه ذهيد يكت مثال بياوريم(دقت كنيد). 


الاج 


از زمان'"كاليله "باين طرف تحولى در مطالعه وضع آسمانها بيدا شد "كاليله 'ايتاليايى به كمكك يكك عينكك ساز موفق به 
ساختن دوربين كوجولويى شد ولى البته كاليله بسيار خوشحال بود و شب هنكام كه به كمكك آن به مطالعه 
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.١ بشراز نظر مادى-د كتر ارانى صفحه‎ )١-١ 


ستا ركان آسمان يرداخت»صحنه شكفت انككيزى در برابر جشم او آشكار كرديد كه تا آن روز هيج انسان ديكرى نديده 
بودءاو فهميد كشف مهمى كرده است و از آن روز به بعد كليه مطالعه اسرار جهان بالا بدست انسان افتاد! تا آن روز انسان 
شبيه يروانه اى بود كه فقط جند شاخه اطراف خود را مى ديد اما هنكامى كه دوربين را به جشم كرفت/مقدار قابل ملاحظه اى 


از درختان اطراف خود را در اين جنككل بزركك آفرينش نيز مشاهده كرد. 


اين مساله به تكامل خود ادامه داد تا اينكه دوربينهاى بزركك نجومى ساخته شد كه قطر عدسى آنها ينج متر يا بيشتر بود»آنها 
را بر فراز كوه هاى بلندى كه در منطقه مناسبى از نظر صافى هوا قرار داشت نصب كردندءاين دوربينها كه مجموع دستكاه آنها 
كاهى به اندازه يك عمارت جند طبقه مى شد عوالمى از جهان بالا را به انسان نشان داد كه جشم عادى حتى يكك هزارم آن 


را نديده بود. 


حال فكر كنيد اككر روزى تكنولوزى بشر اجازه ساختمان دوربينهايى به قطر يككصد متر با تجهيزاتى به اندازه يكك شهر دهد جه 
عوالمى بر ما كشف خواهد شد؟! اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه اكر اين دوربينها را از ما بككيريد به طور قطع بخشى يا 
بخشهايى از معلومات و مشاهدات ما در باره آسمانها تعطيل خواهد شدءولى آيا بيننده اصلى.ما هستيم يا دوربين است؟! آيا 
دوربين و تلسكوب ابزار كار ما است كه بوسيله آن مى بينيم ويا فاعل كار و بيننده واقعى است؟! در مورد مغز نيز هيجكس 
انكار نمى كند كه بدون سلولهاى مغزى انجام تفكر و مانند آن ممكن نيست ولى آيا مغز ابزار كار روح است؟يا خود روح؟! 
كوتاه سخن آنكه:تمام دلائلى كه ماديها در اينجا آورده اند فقط ثابت مى كند كه ميان سلولهاى مغزى و ادراكات ماءارتباط 
وجود داردءولى هيجكدام از آنها اثبات نمى كند كه مغز انجام دهنده ادراكات است نه ابزار ادراكك(دقت كنيد). 


ص :20" 


وازاينجا روشن مى شود اكر مرد كان جيزى نمى فهمند به خاطر اين است كه ارتباط روح آنها با بدن از بين رفته»نه اينكه 
روحءفانى شده است»درست همانند كشتى يا هوابيمايى كه دستكاه بى سيم آن همه از كار افتاده ايك كفت وارإعتمابان:و 


دلائل استقلال روح 


اشاره 


سخن از مساله روح بودواينكه ماديها اصرار دارندءيديده هاى روحىئى را از خواص سلولهاى مغزرى بدانئك 
و"ذ "و "حافظه "و"ابتكار"و"عشق" و"نفرت"و": 5 "و "علوم 7 دانشها"را َ در زفي عياف آزمايشكاهى و 5 1 
قوانين جهان ماده بدانندءولى فللاسفه طرفدار استقلال روح دلائل كويايى بر نفى و طرد اين عقيده دارند كه در ذيل به 


قسمتهايى از آن اشاره مى شود: 
١-خاصيت‏ واقع نمايى (آكاهى از جهان برون). 


نخستين سؤال كه مى توان از ماترياليستها كرد اين است كه اكر افكار و يديده هاى روحى همان خواص 'فيزيكك و 
شيميايى "مغزندءبايد "تفاوت اصولى " ميان كار مغز و كار معده يا كليه و كبد مثلا نبوده باشدءزيرا كار معده"مثلا" تركيبى از 
فعاليتهاى فيزيكى و شيميايى است و با حركات مخصوص خود و ترشح اسيدهايى غذا را هضم و آماده جذب بدن ميكند»و 
همجنين كار بزاق جنان كه كفته شد تركيبى از كار فيزيكى و شيميايى است.در حالى كه ما مى بينيم كار روحى با همه آنها 


متفاوت اسبت. 


اعمال تمام دستكاههاى بدن كم و بيش شباهت بيكديكر دارند بجز "مغز" كه وضع آن استثنايى است آنها همه مربوط به جنبه 


هاى داخلى است در حالى كه يديده هاى روحى جنبه خارجى دارند و ما را از وضع بيرون وجود ما آكاه مى كنند. 


"2١:١ ص‎ 


اى توضبح اب سخ بابد به جند نكته توجه كرد: 
نراى توصيم أبن سيحن بابك يه توح 


نخست اينكه:آيا جهانى بيرون از وجود ما هست يا نه؟مسلما جنين جهانى وجود داردءو ايده آليستها كه وجود جهان خارج را 
انكان م كنك وف كود هر جه هست "مائيم "و 'تصورات ما"'و جهان خارج درست همانند صحنه هايى كه در خواب مى 
بينيم جيزى جز تصورات نيست»سخت در اشتباهند»و اشتباه آنها را در جاى خود اثبات كرده ايم كه جككونه ايده آليستها در 
عمل رئاليست مى شوندء و آنجه را در محيط كتابخانه خود مى انديشند هنككامى كه به كوجه و خيابان و محيط زندكى 


ديكر اينكه آيا مااز وجود جهان بيرون آكاه هستيم يا نه؟ قطعا ياسخ اين سؤال نيز مثبت استءزيرا ما آكاهى زيادى از جهان 


بيرون خود داريمءو از موجوداتى كه در اطراف ما با نقاط دور دست است اطلاعات فراوانى در اختيار ما هست. 


اكنون اين سؤال بيبش مى آيد آيا جهان خارج به درون وجود ما مى آيد؟ مسلما نه»بلكه نقشه آن بيش ما است كه با استفاده 


از خاصيت "واقع نمايى" به جهان بيرون وجود خود يى مى بريم. 


اين واقع نمايى نمى تواند تنها خواص فيزيكك و شيميايى مغز باشد زيرا اين خواص زائيده تاثرات ما از جهان بيرون استءو به 
اصطلاح معلول آنها است» درست همانند تاثيرهايى كه غذا روى معده ما مى كذارد.آيا تاثير غذا روى معده و فعل و انفعال 
فيزيكى و شيميايى آن سبب مى شود كه معده از غذاها آكاهى داشته باشدءيس جطور مغز ما مى تواند از دنيا بيرون خود با 


سلولهاى مغزى نيستءسلولهاى مغزى تنها از خارج متاثر مى شوندءو اين تاثر:همانند تاثر ساير دستكّاههاى بدن از وضع 


ص ره" 


اكر تاثر از خارج دليلى بر آكاهى ما از خارج بود لازم بود ما با معده و زبان خود نيز بفهميم در حالى كه جنين نيست»خلاصه 
كاملا تفاوت دارد(دقت كنيد). 


؟-وحدت شخصيت 


دليل ديكر كه براى استقلال روح مى توان ذكر كردءمسئله وحدت شخصيت در طول عمر آدمى است. 


توضيح اينكه ما در هر جيز شكك و ترديد داشته باشيم در اين موضوع ترديدى نداريم كه "وجود داريم . 


ع هستم "ودر هستى خود ترديد ندارمءو علم من به وجود خودم به اصطلاح "علم حضورى "استثءنه علم "حصولى يعنى 
مق وال كبوا وول اخرطم عدا لست 


دكارت فيلسوف معروف فرانسوى براى وجودش كرده كه: "من فكر ميكنم يس هستم "استدلال زايد و نادرستى به نظر مى 
رسدءزيرا بيش از آنكه اثبات وجود خود كند دو بار اعتراف به وجود خودش كرده!(يكك بار آنجا كه ميكويد"من"و بار 


كاي كدب رين ايك "ران كس 


از سوف د كرابن "من "از آغاز ثايايان عفر كه واحة بيرتس تبنت "من افرواز "همان "من ديرو "همان" "من بست سال 


قبل "مى باشد من از كودكى تا كنون يكك نفر بيشتر نبودم»من همان شخصى هستم كه بوده ام و تا آخر عمر نيز همين 


ص غرفم 


شخص هستمءنه شخص ديكرءالبته درس خواندمءبا سواد شده ام»تكامل يافته ام و باز هم خواهم يافت» ولى يكك آدم ديكر 
نشده امعو به همين دليل همه مردم از آغاز تا يايان عمر مرا يكك آدم مى شناسند يكك نام دارم يكك شناسنامه دارم و... 


اكنون حساب كنيم و ببينيم اين موجود واحدى كه سراسر عمر ما را يوشانده جيست؟آيا ذرات و سلولهاى بدن ما ويا مجموعه 
سلولهاى مغزى و فعل و انفعالات آن است#اينها كه در طول عمر ما بارها عوض مى شوند و تقريبا در هفت سال يكك بار تمام 
سلولها تعويض مى كردندءزيرا مى دانيم در هر شبانه روز مليونها سلول در بدن ما مى ميرد و مليونها سلول تازه جانشين آن مى 
شودءهمانند ساختمانى كه تدريجا آجرهاى آن را يرون آورتذةؤ آجرهاى تازه اى جائ آن كار يكذازئك ابن ساعتمان بعد از 
مدتى بكلى عوض مى شود اكر جه مردم سطحى متوجه نشوندءو يا همانند استخر بزركى كه از يكك طرف آهسته آهسته آب 
وارد آن مى شودءو از طرف ديكر خارج مى كردد»بديهى است بعد از مدتى تمام آب استخر عوض مى شود, اكر جه افراد 


ظاهر بين توجه نداشته باشند و آن را به همان حال ثابت ببينند. 


به طور كلى هر موجودى كه دريافت غذا مى كند واز سوى ديكر مصرف غذا دارد تدريجا "'نوسازى "و"تعويض "خواهد شد. 


بنا بر اين يكك آدم هفتاد ساله احتمالا ده بار تمام اجزاى بدن او عوض شده است روى اين حساب اكر همانند ماديها انسان را 
همان جسم و دستكاههاى مغزى و عصبى و خواص فيزيكك و شيميايى آن بدانيم بايد اين "من "در ١‏ سال ده بار عوض شده 


باشد و همان شخص سابق نباشد در حالى كه هيج وجدانى اين سخن را نخواهد يذيرفت. 


ازاينجا روشن مى شود كه غير از اجزاى مادى»يكك حقيقت واحد ثابت در سراسر عمر»وجود دارد كه همانند اجزاى مادى 


تعويض نمى شود و اساس وجودءرا همان تشكيل مى دهد و عامل وحدت شخصيت ما همان است. 


ص رفم 


يرهيز از يكك اشتباه بعضى تصور مى كنند سلولهاى مغزى عوض نمى شوند و مى كويند:در كتابهاى فيزيولوزى خوانده ايم كه 
تعداد سلولهاى مغزى از آغاز تا آخر عمر يكسان است, يعنى هركز كم و زياد نمى شوندءبلكه فقط بزركك مى شوندءاما توليد 
مثل نمى كنندءو به همين جهت اكر ضايعه اى براى آنها بيش بيايد قابل ترميم نيستندء بنا بر اين ما يكك واحد ثابت در مجموع 


اما اين اشتباه بزركى اسستءزيرا آنها كه اين سخن را مى كويندءدو مساله را با يكديكر اشتباه كرده اند»آنجه در علم امروز 


ثابت شده اين است كه سلولهاى مغزى از آغاز تا يايان عمر از نظر تعداد ثابت استءو كم و زياد نمى شود. 


نه اينكه ذرات تشكيل دهنده اين سلولها تعويض نمى كردندءزيرا همانطور كه كفتيم سلولهاى بدن دائما غذا دريافت مى كنند 
وانبر تدويجا ذواك: كهنه وااز دست :دهتانا :درست عمائيك كسى عسسد 45 ذائما ان ركف طرف:ذرثافت وان :طرف دبكر 
يرداخت دارد»مسلما سرمايه جنين كسى تدريجا عوض خواهد شد اكر جه مقدار آن عوض نشودءهمانند همان استخر آبى كه 
ازيكك سو آب به آن مى ريزد واز سوى ديكر آب از آن خارج مى شودءيس از مدتى محتويات آن به كلى تعويض مى 


كردة ا كر عه مقذار ااى#ثارت #ائده امت 


(در كتابهاى فيزيولوزى نيز به اين مسئله اشاره شده است به عئوان نمونه به كتاب هورمونها صفحه ١و‏ كتاب فيزيولوزى 
حيوانى تاليف دكتر محمود بهزاد و همكاران صفحه 7” مراجعه شود)بنا بر اين سلولهاى مغزى نيز ثابت نيستند و همانند ساير 


سلولها عوض مى شوند. 


"-عدم انطباق بزرك و كوجى 


فرض كنيد كنار درياى زيبايى نشسته ايم جند قايق كوجكك و يكك كشتى عظيم روى امواج آب در حركتندء آفتاب را مى بينيم 
كه از يكك سو غروب مى كند و ماه را مى بينيم كه از سوى ديككر در حال طلوع كردن است. 


مرغهاى زيباى دريايى دائما روى آب مى نشينند و برمى خيزند»در يكك سمتء كوه عظيمى سر به آسمان كشيده است. 


اكنون»لحظاتى جشم خود را مى بنديم و آنجه را ديده ايم در ذهن خود مجسم مى نمائيم:كوه با همان عظمت,دريا با همان 
وسعتءو كشتى عظيم با همان بزركى كه دارد در ذهن ما مجسم مى شوندء يعنى همانند تابلوى فوق العاده بزركى در برابر 


روح مايا در درون روح ما وجود دارند. 


حالا اين سؤال يبش مى آيد كه جاى اين نقشه بزركك كجا است؟آيا سلولهاى فوق العاده كوجكك مغزى مى توانند جنين نقشه 
عظيمى را در خود ببذيرند؟ مسلما نهءبنا براين بايد ما داراى بخش ديكرى از وجود باشيم كه ما فوق اين ماده جسمانى است 


و آن قدر وسيع است كه تمام اين نقشه ها را در خود جاى مى دهد. 


آيا نقشه يكك عمارت ٠‏ مترى را مى توان روى يكك زمين جند ميليمترى يياده كرد؟ مسلما ياسخ اين سؤال منفى است.جون 
يك موجود بز ركتر با حفظ بز ركَى خود منطبق بر موجود كوجكى نمى شود .لازمه انطباق اين است كه يا مساوى آن باشد يا 
كوجكتر از آن كه بتواند روى آن بياده شود. 


با اينحال جكّونه ما مى توانيم نقشه هاى ذهنى فوق العاده بزركى را در سلولهاى كوجكك مغزى خود جاى دهيم؟ ما مى توانيم 
كره زمين را با همان كمربند جهل ميليون متريش در ذهن ترسيم كنيمءما مى توانيم كره خورشيد را كه يكك ميليون و دويست 


هزار مرتبه 


ص 0.1 


از كره زمين بزركتر است و همجنين كهكشانهايى را كه ميليونها باراز خورشيد ما وسيعترند همه را در فكر خود مجسم 
كنيم»اين نقشه ها اككر بخواهند در سلولهاى كوجكك مغزى ما يياده شوند طبق قانون عدم انطباق بزركك بر كوجكك امكان يذير 


نيستويس بايد به وجودى ما فوق اين جسم اعتراف كنيم كه مركز يذيرش اين نقشه هاى بزركك مى باشد. 

بك سؤال لازم [يك سؤال و باسخ لازم:نقشه هاى ذهنى ما همجون ميكر وفيلمها و نقشه هاى جغرافيايى است] 

ممكن استث كفنه شودءتقشه هاى ذهتى ماءهمائند ' ميكروفيلمها"ويا "نقشة هائى جغرافيايى "اسث كه ذر كثار آن يكف غدد 
كسرى نوشته شده مانند: 


٠٠‏ ويا ١1٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ كه مقياس كوجكك شدن آن را نشان مى دهد و به ما مى فهماند كه بايد اين نقشه را به 
همان نسبت بزركك كنيم تا نقشه واقعى به دست آيدءو نيز بسيار ديده ايم عكسى از كشتى غول بيكرى كرفته شده كه نمى 
توائك به تنهائ عظمت آن كشت را نشان بذهدءو لذاقل از كرف عكس براي نشان دادن عظمت. آن اسالى رادر عرشهة 
كشتى قرار مى دهند و عكس آن دو رابا هم مى كيرند تا با مقايسه عظمت كشتى روشن شود. 


نقشه هاى ذهنى ما نيز تصويرهاى بسيار كوجكى هستند كه با مقياسهاى معينى كوجكك شده اند به هنكامى كه به همان 
نسبتءةآنها را بزركك كنيم نقشه واقعى به دست مى آيدءو مسلما اين نقشه هاى كوجكك مى تواند به نوعى در سلولهاى مغزى 
ما جاى كيرد(دقت كنيد). 

ياسخ: 


مساله مهم اينجا است كه ميكروفيلمها را معمولا يا به وسيله يروزكتورها بزركك مى كنند و روى يرده اى منعكس مى نمايند يا 


در نقشه هاى جغرافيايى عددى كه زير آن نوشته شده است به ما كمكك مى كند كه نقشه را در آن عدد ضرب 


ص 06 


كنيم و نقشه بزركك واقعى را در ذهن خود منعكس نمائيمءحالا اين سؤال بيبش مى آيد كه آن يرده بز ركى كه ميكروفيلمهاى 
ذهنى ما روى آن به صورت عظيم منعكس مى كردد كجا است. 


آيااين يرده بزركك همان سلولهاى مغزى هستند؟قطعا نه.و آن نقشه جغرافيايى كوجكك را كه ما در عدد بزركك ضرب مى 
كنيم و تبديل به نقشه عظيمى مى نمائيم»مسلما محلى لازم دارد»آيا مى تواند سلولهاى كوجكك مغزى باشد. 


به عبارت روشتتر:در مثال ميكروفيلم و نقشه جغرافيايى آنجه در خارج وجود دارد»همان فيلمها و نقشه هاى كوجك 
هستند»ولى در نقشه هاى ذهنى ما اين نقشه ها درست به اندازه وجود خارجى آنها مى باشند و قطعا محلى لازم دارند به اندازه 
خودشان و مى دانيم سلولهاى مغزى كوجكتر از آن است كه بتواند آنها را با آن عظمت منعكس سازد. 


كوتاه سخن اينكه:ما اين نقشه هاى ذهنى را با همان بزركى كه در خارج دارند تصور مى كنيم و اين تصور عظيم نمى تواند 
در سلول كوجكى منعكس كرددء بنا براين نيازمند به محلى است و از اينجا به وجود حقيقى ما فوق اين سلولها بى مى بريم. 


؟-بديده هاى روحى با كيفيات مادى هماذند نيستند 
دليل ديكرى كه مى تواند ما را به استقلال روح و مادى نبودن آن رهنمون كردد اين است كه:در يديده هاى روحى خواص و 
كيفيتهايى مى بينيم كه با خواص و كيفيتهاى موجودات مادى هيج كونه شباهت ندارندءزيرا: 
1 1 
اولا:موجودات زمان مى خواهند و جنبه تدريجى دارندك. 
ثانيا با كذشت زمان فرسوده في شوتك: 
ثالثا قابل تجزيه به اجزاء متعددى هستند. 


ص ير 


ولى يديده هاى ذهنى داراى اين خواص و آثار نيستند.ما مى توانيم جهانى همانند جهان فعلى در ذهن خود ترسيم كنيم»بى 
آنكه احتياج به كذشت زمان و جنبه هاى تدريجى داشته باشد. 


ازاين كذشته صحنه هايى كه مثلا-از زمان كودكى در ذهن ما نقش بسته با كذشت زمان نه كهنه مى شود و نه فرسوده»و 
همان شكل خود را حفظ كرده است»ممكن است مغز انسان فرسوده شود ولى با فرسوده شدن مغز خانه اى كه نقشه اش از 
بيست سال قبل در ذهن ما ثبت شده فرسوده نمى كردد و از يكك نوع ثبات كه خاصيت جهان ما وراى ماده است برخوردار 


سرا. 


روح ما نسبت به نقش ها و عكسها خلاقيت عجيبى دارد و در يكك آن مى توانيم بدون هيج مقدمه اى هر كونه نقشى را در 
ذهن ترسيم كنيم»كرات آسمانى» كهكشانها و يا موجودات زمينى درياها و كوه ها و مانند آنءاين خاصيت يكك موجود مادى 


نيست,ءبلكه نشانه موجودى ما فوق مادى است. 


به علاوه ما مى دانيم مثلا 1+5 ؟ شكى نيست كه طرفين اين معادله را مى توانيم تجزيه كنيم يعنى عدد دو را تجزيه نمائيمءو يا 
عدد جهار راءولى اين برابرى را هركز نمى توانيم تجزيه كنيم و بككوئيم برابرى دو نيم دارد و هر نيمى غير از نيم ديكر 


است,برابرى يكك مفهوم غير قابل تجزيه است يا وجود دارد و يا وجود ندارد هركز نمى توان آن را دو نيم كرد. 


بنا بر اينءاين كونه مفاهيم ذهنى قابل تجزيه نيستند و به همين دليل نمى توانند مادى باشند زيرا اكر مادى بودند قابل تجزيه 
بودند و باز به همين دليل روح ما كه مركز جنين مفاهيم غير مادى است نمى تواند مادى بوده باشد بنا بر اين ما فوق ماده 


ص امنا 


)١ -١‏ نقل با تلخيص از كتاب معاد و جهان يس از مركك-بخش استقلال روح. 


[سوره الإسراء (7): آيات عم تا /ام/ 

اشاره 

2 لماضره ر هه 2 8 عه لار سه دلا 9 لا 5 ا وح ومو لابن ريف د 2 
وَلئِنْ شِئّنا لنَذَهَبنَّ بالذى أُؤْحَيّنا ليك ثم لا تجد لكك به عَليْنا وَكيلا (6) إلا رَحْمَة مِنْ رَبك إن فضلة كان عَلتِكك كبيرا (810) 


ترجمه: 

و اكر بخواهيم آنجه را بر تو وحى فرستاديم از تو مى كيريم سيس كسى را نمى يابى كه از تو دفاع كند. 

/ام-مكر رحمت يرورد كار ت(شامل حالت كردد)كه فضل يرورد كارت بر تو بزركك بوده است. 

تفسير: 

نجه دارى از بركت رحمت اواست! 

در آيات كذشته سخن از قرآن بود.دو آيه مورد بحث نيز در همين زمينه سخن مى كويد. 

نخست مى فرمايد:"ما اكر بخواهيم آنجه را بر تو وحى فرستاده ايم لاس كرون "لو لق ف دين الى أَوْعيا ليك ). 


و 


1 2 لا م دلا 9 
"سيبس كسى را نمى يابى كه از تو دفاع كند"و آن را از ما باز يس كيرد ( ثم لا تَجد لكك به عَليْنا وَكيلا ) يس اين مائيم كه 
اين علوم را به تو بخشيده ايم تا رهبر و هادى مردم باشىء و اين مائيم كه هر كاه صلاح بدانيم از تو باز يس مى كيريم»و 
هيحكس رادر اين رابطه دخل و تصرفى نيست!. 


717١: ص‎ 


در بيوند اين آيات با آيه قبلءعلاوه بر آنجه كفته شد اين احتمال نيز وجود دارد كه در آخرين جمله بحث كذشته 


خوانديم "تنها بهره اندكى از علم و دانش به شما داده شده است". 


ودر آيات مورد بحث مى خوانيم كه خداوند حتى بهره اى را كه از علم و دانش به ييامبرش داده است مى تواند باز يس 


بكيرد»ءيس همه جيز شما حتى علم و آكاهيتان از سوى او است. 


2 188 عكري زراك لبق الوه امد و ري "اكر ما اين علم و دانش رااز تو نمى كيريم رحمت يرورد كار تو 


ايت و 1 


رحمتى است براى هدايت و نجات خودت و رحمتى است براى هدايت و نجات جهان بشريت و اين رحمت در واقع دنباله 


همان رحمت آفرينش است. 
يوشانيد»همان خدا براى ييمودن اين راةءبه مقتضاى رحمتش ابه آنها ا كا و معصوممخستكى ارو 


حجت الهى خالى نمانك. 


ودر يايان آيه به عنوان تاكيدءيا به عنوان بيان دليل بر جمله سابق مى كويد: 


5 


"فضل يرورد كار بر تو بزركك بوده است ا ل 


وجود زمينه اين فضل در دل تو كه با آب عبادت و تهذيب نفس و جهاد آبيارى شده از يكك سوءو نياز مبرم بندكان به جنين 


رهبرى از سويى ديكرءايجاب كرده است كه فضل خدا بر تو فوق العاده زياد باشد: 


درهاى علم را به روى تو بككشايدءاز اسرار هدايت انبساق ١‏ كاهفتث سازدء و از خطاها ميحفوظت :دارة: تا الكو تاسوه ا براق 
همه انسانها نا يايان 


77١١ ص‎ 


جهان باشى. 


ضمنا ذكر اين نكته نيز لازم است كه جمله استثنائيه فوق با آنجه در آيه قبل آمده است ارتباط دارد»و مفهوم مستثنى و مستثنى 
منه جنين است"اكر ما بخواهيم مى توانيم اين وحى را كه بر تو فرستاده ايم بككيريم ولى جنين نمى كنيم جرا كه رحمت الهى 


روشئاانست كدااين كونه اسخناها دليل سن ابق تست كد-ممكن اسة عداوند عحلا روزض ابن وحكمث :راان بباميرئن كير قيلكه 
دليل بر آنست كه ييامبر ص نيز جيزى از خود ندارد»ءعلم و دانش و وحى آسمانى او همه از ناحيه خدا و بسته به مشيت او 


است. 


ص :777 


)١ -١‏ در حقيقت مفهوم جمله جنين است "و لكن لا نشاء ان نذهب بالذى اوحينا اليكك رحمه من ربكك". 


[سوره الإسراء (7): آيات 4 8/] 


اشاره 


م 2 جْتَمَعَتِ اَلْاِنْسُ لج علي أن وا يمئل ذا وان ابوت يله و و كا تغط مخ ليغض طهيرا 040 و لقذ وا 


داس فى دا لوآ بن حل كل كب 8 كر ناس إلا كفُوراً (49) 


نر حجمه: 


كار كمكك كنند. 


4-ما دراين قرآن براى مردم از هر جيز نمونه اى آورديم(و همه معارف در آن جمع است) اما اكثر مردم(در برابر آن)جز 
انكار حق»كارى ندارنك. 


تفسير: 
اشاره 


هيجكاه همانند قرآن را نخواهيد آورد 


كويد با آنها نياز به كفتكو ندارد. 


به علاسوه در آيات آينده بحث مشروحى ييرامون بهانه جوثيهاى مشركان در زمينه اعجاز و طلب معجزات كوناكون آمده 
است».آيه مورد بحث در حقيقت مقدمه اى است براى بحث آينده تابه اين بهانه جويان نشان دهد كه عاليترين و زنده ترين 
سند حقانيت ييامبر اسلام ص كه به صورت يكك معجزه جاودانى هميشه در تاريخ مى درخشد همين قرآن است و با وجود اين 


قرآنءبهانه جوئيها بيجا اسيت! 


ص كر 


(١كولى‏ بيوندى را كه در بالا كفتيم روشنتر به نظر مى رسد. 
به هر حال خدا روى سخن را در اينجا به ييامبر ص كردهءمى كويد: 


ل و ل ل ل ا ل ل 
1 5 لا 
اله ( هَل لَِنِ اجْتَمَعتٍ 2 تِ الْإِنْسُ وَ اْجنٌ علي أن ينوا بمئل نذا القرآن لا مون بمثله و لو لكات بغ هع 


اين آيه با صراحت تمامءهمه جهانيان را اعم از كوجكك و بزركك.عرب و غير عربءانسانها و حتى موجودات عاقل غير 
انسانى»دانشمندان»فلاسفهءادباء» مورخانءنوابغ و غير نوابغ»خلاصه همه را بدون استثناء دعوت به مقابله با قرآن كرده است و 
مى كويد اكر فكر مى كنيد قرآن سخن خدا نيست و ساخته مغز بشر است.شما هم انسان هستيد»همانند آن را بياوريد و هر 


كاه بعد از تلاش و كوشش همككانى»خود را ناتوان يافتيدءاين بهترين دليل بر معجزه بودن قرآن است. 


اين دعوت به مقابله كه در اصطلاح علماء عقائد "تحدى "ناميده مى شود يكى از اركان هر معجزه استءو هر جا جنين تعبيرى 


در اين آيه جند نكته جلب توجه مى كند: [عمومى بودن دعوت به مبارزه] 
١-قبل‏ از هر جيز عمومى بودن دعوت به تحدى كه همه انسانها و موجودات عاقل ديكر را فرا مى كيرد. 


؟-جاودانى بودن ذعوث نكمه دركر اسة4أزيرا هحكونة قبدئ از نظر زمات در آن نيست و به اين ترتيب اين نداودعوت 
حباتكره كدون زمان 


ص ا" 


)١-١‏ فى ظلال جلد ه صفحه 88" ذيل آيه مورد بحث. 


ييامبر ص بوده استءامروز هم هستءفردا نيز خواهد بود. 
“'-تعبير به اجتماع»اشاره به مساله همكارى و همفكرى و تعاون و تعاضد است كه مسلما بازده كار انسانها را صدها يا هزاران 
برابر مى كند. 


- لار و - 2 52 
#-جمله "و لَوْ كان بَعْضْ هُمْ لبغض ظهيرا "(هر جند بعضىءبعض ديكر را يارى و كمكك كنند) تاكيد مجددى است روى مساله 


همفكرى و تعاونء و ضمنا اشاره سربسته اى است به اهميت و تاثير اين كار در ييشبرد هدفها. 


قحسي مدن عدا لفان "تعب امع اتنت كم شناهة» و همانهدى رادر تمام زمينه ها مى رساند»يعنى مثل آن از نظر 
فصاحت,مثل آن از نظر محتوى و مثل أن از نظر انسان سازىء بحثهاى علمىءقانونهاى حياتبخش اجتماعى تاريخ خالى از 
خرافات يشكو ييافق مرتوظابة 1 ده و امثال آن. 

#-دعوت از همه انسانها دليل بر اين است كه در مساله اعجاز تنها جنبه الفاظ قرآن و فصاحت و بلاغت مطرح نيستءجرا كه 
اكآر جنين بود دعوت از ناآشنايان به زبان عربى بى فايده بود. 

لا-يكك معجزه كويا و رسا آنست كه آورنده آن مخالفان را نه تنها دعوت به مقابله كند بلكه آنها را با وسائل مختلف به اين 


كار تحريكك و تشويق نموده؛ و به اصطلاح بر سر غيرت آوردءتا آنجه را در توان دارند به كار كيرند»)سيس كه عجز آنها 
ماياث شدوعمق :و عظنت: اعجا رز روشن كروةة 


ارا ع اوورد يت ار توصي الإواو سمل جد امي وير اريك سا ان افده انوا را مياق كارا روا اقيريج يه االوااي 
آنها طى جمله" لا يَأَتُونَ بِمثْلِهِ "آنها را برانكيخته و با جمله" وَ لو كان بَعْضُهُمْ لبغض ظهيراً '"تحريكك بيشترى نموده است. 


آيه بعد در واقع بيان يكى از جنبه هاى اعجاز قرآن يعنى "جامعيت" 


ص :7/0 


ح -ّ 01 جا اس, 2 
آن است.مى كويد:"ما براى مردم در اين قرآن از هر نمونه اى از انواع معارف بيان كرديم'( وَ لَقَدْ صَدَفًْا لِدّ اس فى عدا 
الَْوَآنِ مِنْ كل مَثَلٍِ ). 


- 


5 براين حال اكثر مردم جاهل و نادان جر انكار حقءيو ناديده كرفتن دلائل هدايت»)عكس العملى شان ندادند"( َأبلا كيد 
لا 


لاجو إلا كور ا اللطوره "امات التصوبروك "سمشو اكقم ادا كوا ونا مالى فدات كدق املا اسك 
"كفور به معنى انكار حق اس 


براستى اين تنوع محتويات قرآنءآن هم از انسانى درس نخوانده»)عجيب استءجرا كه در اين كتاب آسمانىءهم دلائل متين 
عقلى با ريزه كاريهاى مخصوص ش در زمينه عقائد آمدهءو هم بيان احكام متين و استوار بر اساس نيازمنديهاى بشر در همه 
زمينه هاءهم بحثهاى تاريخى قرآن در نوع خود بى نظيرءهيجان انكيق بيدا ر كرد لجسب تكان دهنده و خالى از هر كونه خرافه 


است. 


وهم مباحث اخلاقيش كه با دلهاى آماده همان كار را مى كند كه باران بهار با زمينهاى مرده! مسائل علمى كه در قرآن 
مطرح شدهءيرده از روى حقايقى برمى دارد كه حد اقل در آن زمان براى هيج دانشمند شناخته نشده بود. 
خلاصه قرآن در هر وادى كام مى نهد.عاليترين نمونه را ارائه مى دهد. 


]نا انا لوحك نه اينكة وساف اسان متهوورد ات هما كوه كذ كن ١‏ ناك كلشكهه يف١‏ ل اشاره تعد سخفيو فا نا توجحدديه اكه 
ييامبر اسلام در محيطى يرورش يافته بود كه از همان علم و دانش محدود بشرى آن زمان نيز خبرى نبود» آيا وجود اينهمه 
محتواى متنوع در زمينه هاى توحيدى و اخلاقى و اجتماعى و سياسى و نظامى دليل براين نيست كه از مغز انسان تراوش نكرده 
بلكه از ناحيه 


ص 6 


و به همين دليل اكر جن و انس جمع شوند كه همانند آن را بياورند قادر نخواهند بود. 


فرض كنيم تمام دانشمندان امروز و متخصصان علوم مختلف جمع شوند دائره المعارفى تنظيم كنند و آن را در قالب بهترين 
عبارات بريزند ممكن است اين مجموعه براى امروز جامعيت داشته باشد اما مسلما براى ينجاه سال بعد نه تنها ناقص و نارسا 
است بلكه آثار كهنكى از آن مى بارد. 


در حالى كه قرآن در هر عصر و زمانى كه خوانده مى شود-مخصوصا در عصر ما-آن جنان است كه كويى "امروز"و"براى 


امروز'"نازل شده و هيج اثرى از كشك زمان در آن ديده ثمى شود. 


ص :/71/1 


[سوره الإسراء (17): آيات + 3 


اشاره 


إن ع 


لاء 6 هده ص :. ب 2 لا يًً 

1 يي يا وق فن اعطاق 
لا 

لنْ يُوْمِنَ لِدقيِك عتّى ثَّلَ عَلَلأ نابا تَفْرؤْه قن سيان ربّى هَل كُنْتٌ لآ بَطَراً وَسُولاً (8) 


نر حجمه: 


و كفتند ما هركز به تو ايمان نمى آوريم مكر اينكه جشمه اى از اين سرزمين(خشكك و سوزان)براى ما خارج سازى! 91- 


يا باغى از نخل و انككور در اختيار تو باشد و نهرها در لابلاى آن به جريان اندازى. 


؟فنيا قطعا ت(ستكهاى)آسمان را آن جتان كه مى يتدارى نير سر ما فرود آريتيا خداونك و فرشتكان رادر ترابر ما بباورى!! 
#قديا خانه اى ير نقش و نكار از طلا داشته باشىهيا به آسهان بالا روىءحتى به آسمان رقنتت ايمان نمى آوريم مكر آنكه 


ص ا 


بكو منزه اسنت يرورد كارء(از اين سخنان ف اررق )مكرعق حدر بشرق هستم فرستاده خدا؟! 
شان نزول: 


در روايات اسلامى و همجنين كلمات مفسران معروف شان نزولى با عبارات مختلف براى آيات فوق نقل شده است كه 


خلاصه اش جنين است: 


"روفن از مشركان مكه كه"وليد بن مغيره"و"ابو جهل "در جمع آنها بودتك در كنار خانه كعبه اجتماع كردند و با يكديكر 
بيرامون كار ييامبر سخن كفتند»سرانجام جنين نتيجه كرفتند كه بايد كسى را به سراغ محمد فرستاد و به او ييغام داد كه اشراف 


قريشءطائفه تو.اجتماع كرده اند و آماده سخن كفتن با تواند»نزد ما بيا. 
ييامبر به اميد اينكه شايد نور ايمان در قلب آنها درخشيدن كرفته استءو آماده يذيرش حق شده اند فورا به سراغ آنها شتافت. 


اى محمدإما تو را براى اتمام حجت به اينجا خوانديم» ما سراعغ نداريم كسى به قوم و طائفه خود اينقدر كه تو آزار رسانده اى 
آزار رسانده باشد:خدايان مارا دشنام دادى»بر آئين ما خرده كرفتى».عقلاى ماراسفيه خواندى»در ميان جمع تخم نفاق 


افشاندى. 


ُو ببينيم درد تو جيست؟! بول مى خواهى؟آن قدر به تومى دهيم كه بى نياز شوى! مقام مى خواهى؟منصب بزركى به تو 


خواهيم داد! بيمار هستى؟(و كسالت روانى دارى؟)ما بهترين طبيبان را براى معالجه تو دعوت مى كنيم!. 
بيامبر فرمود:هيجيكك از اين مسائل نيست خداوند مرا به سوى شما فرستاده 


ص :1/4" 


و كتاب آسمانى بر من نازل كرده اكر آن را بيذيريد به نفع شما در دنيا و آخرت خواهد بود واككر نيذيريد صبر مى كنم تا 


خدا ميان من و شما داورى كند. 


كفتند بسيار خوب حال كه جنين مى كويى هيج شهرى تنكك تر از شهر ما نيست(اطراف مكه را كوه هاى نزديكك به هم فرا 
كرفته)از يرورد كارت بخواه اين كوه ها را عقب بنشاند و نهرهاى آب همجون نهرهاى شام و عراق در اين سرزمين خشكك و 
بى آب و علف جارى سازد. 


و نيزاز او بخواه نياكان ما را زنده كند و حتما"قصى بن كلاب "بايد در ميان آنها باشد جرا كه بير مرد راستكوبى استإتا مااز 


كفتند اكر جنين نمى كنى لا اقل از خدايت بخواه كه فرشته اى بفرستد و تو را تصديق كندءو براى ما باغها و كنجها و قصرها 
از طلا قرار دهد! فرمود:به اين امور هم مبعوث نشده ام»من دعوتى از ناحيه خدا دارم اكر مى يذيريد جه بهتر و الا خداوند 


ميان من و شما داورى خواهد كرد. 


كفس يس فظعاتق ازا ستكهاق اسماق راان كونة كه كمان مى كتى بعذايث هر-وقت: بجواهد مى 'تواند براسرما سيفكند ديز 


ما فرود آر! فرمود:اين مربوط به خدا است اكر بخواهد مى كند. 


يكى از آن ميان صدا زدنما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم»هنكامى ايمان خواهيم آورد كه خدا و فرشتكان را بياورى ودر 
برآنو ماقرا دفن! ينامي ر(مكاى كد ابن لأطائلاث: را شتيد)ان حا برخاست تا ان مجلس :را تركك كند يعضي اذ ان كروة نه 
دنبال حضرت حركت كردند و كفتند: 


اى محمد قوم تو هر ييشنهادى كردند قبول نكرذئ #سيس امورى در رابطه با خودشان خواستند آن را هم انجام ندادى»سرانجام 


758١: ص‎ 


كه تهديدشان به آن مى كنى بر سرشان فرود آرى آن را هم انجام ندادى, به خدا سوكند هركز به تو ايمان نخواهيم آورد تا 
نردبانى به آسمان قرار دهى و مقابل جشم ما از آن بالا روىءو جند نفر از ملائكه را يس از بازكشت با خود بياورىاو نامه اى 


در دست داشته باشى كه كواهى بر صدق دعوتت دهد!. 


ابو جهل كف ت(ولش كنيد)او جز دشنام به بتها و نياكان ما كار ديكرى بلد نيست!ءو من با خدا عهد كرده ام صخره اى بردارم 
و هنككامى كه سجده كرد بر مغز او بكوبم!! بيامبر ص در حالى كه قلبش را هاله اى از اندوه و غم به خاطر جهل و لجاجت و 
استكبار اين قوم فرا كرفته بود از نزد آنها بازككشت... 


دراين هنكام آيات فوق نازل شد و به كفتكوهاى آنها ياسخ داد .)١(‏ 


بهانه هاى رنكارنكك! 


موضع اين دسته از كفار در برابر دعوت حيات آفرين ييامبر ص جز لجاجت و عناد و طغيان و استكبار نبوده جرا كه در برابر 


بمكدياد ملق كمي زسكل تدم ا كداعمراء ذاشهه عد :درك امدياى تامسعقر ى كلتمي كزدتل, 
اين درخواستها در آيات فوق در شش قسمت بيان شده است: 


58١١ ص‎ 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان ذيل آيات مورد بحث-در در المنثور نيز اين شان نزول با تفاوتهايى ذيل همين آيات آمده اه 


١-نخست‏ ريه و ا تكد ماهركز به توايمان نمى آوريم مكر اينكه ازاين سرزمين جشمه ير آبى براى ما خارج 


لاء 01 اه ان 7 ب م 5 92 
ل ل 0 
"فجور و تفجير"به معنى شكافتن است اعم از شكافتن زمين به وسيله جشمه ها و يا شكافتن افق به وسيله نور صبحكاهان(البته 


تفجير مبالغه بيشترى نسبت به فجور را مى رساند). 
"ينبوع "از ماده "نيع "محل جوشش آب استءبعضى كفته اند كه ينبوع جشمه آبى است كه ه ركز خشكك نمى شود. 


26 ؟-زيا اينكه باغى از درختان خرما و انككور در اختيار تو باشد كه جويبارها و نهرها در لابلاى درختانش به جريان 
انذازئ "إ( أو تكوق لك له ون تخيل و علب تعر الأنواز خلاتها جيرا ). 

> ا 1 7 5 ١‏ د البا مم رسع يلا عل > ءلا 3 

كايا اسيباة ارا اناق كدمن بتدارى قطعه قطحه بروشرها فرود ارى ]5 تشفط القند كا رعفك علننا كفنا 1 


- اع :. لا ع 
-:''يا خداوند و فرشتككان را در برابر ما رو در رو بياورى'( أَوْ تأت بالله وَ الملائكه قبيلا ). 


"قبيل '"كاهى به معنى كفيل و ضامن تفسير شدهءو كاه به معنى جيزى كه در مقابل انسان قرار مى كيرد و رو در روى او قرار 


دارد»بعضى نيز آن را جمع "قبيله "به معنى جماعت دانسته اند. 

طبق معنى اول تفسير آيه جنين مى شود:تو بايد خدا و فرشتكان را به عنوان ضامن صدق كفتارت بياورى. 
و طبق معنى دوم جنين است:تو بايد خدا و فرشتككّان را بياورى و در برابر ما قرار دهى. 

و اما طبق معنى سوم مفهوم آيه جنين است تو بايد خدا و فرشتكان را كروهكروه نزد ما آورى!. 


ص ك0 


بايد توجه داشت كه اين مفاهيم سه كانه با هم منافات و تضادى ندارند» و ممكن است همه در مفهوم آيه جمع شوندءجرا كه 


استعمال لفظ واحد در اكثر از معنى نزد ما هيج مانع ندارد. 
ه-:'يا اينكه خانه اى از طلا داشته باشىءخانه اى ير نقش و نككار و زينتى" ( أَؤْ يَكونَ لكك بَيِتّ مِنْ زَُخْرْفٍ ). 


"زغرق "دراضل ب معتى زينث اسكنو از آتفجا كه طلا يكن از فلزات معروف زينتى امت به آن وخرق كفته هن شود خاثة 


50 2 لل ا لل 00م 00 00 00 ح. 00 . 
هاى ير نقش و نكار را نيز رحروف مى كويند»و همجنين سخنان ير آب و رنكك فريبنده را كفتار مزخرف مى نامند. 


#-"'يا به آسمان بالا-روى!ولى هركز تنها به آسمان بالا رفتنت ايمان نخواهيم آورد مكر اينكه نامه اى همراه خود براى ما 
م ع مم . ب ير “ابل 2 7 و - رلا لاءءه و 
بياورى كه آن را بخوانيم"! ( أو تَْقلِا فى التَطاءِ وَ لَنْ نؤِْنَ لرُقِيِك حَتى تَزُلَ عَلَئِنا كتابا َْرَؤَهُ ). 


كاهى مضحك "بكو باكك و مئزه اسث برور دكار من از اين اوهام"( قل شيلكان رَبّى ). 
00 
"آيا من جز انسانى فرستاده خدا بيشترم"( هَل كنْتٌ إلا بَشَرأ رَسُولا ). 


اشاره 
١-باسخ‏ بيامبر در برابر بهانه جويان 


همانئكونه كه لحن خود آياث فوقععلاوه بر شان نزول» كواهى مى دهد اين درخواستهاى عجبب وغريب مشركان هركز از 


روح حقيقت جويى سرجشمه نمى كرفت,بلكه آنها تمام هدفشان اين بود كه آثين بت يرستى و شركك كه يايه هاى 


ص و7 


قدرت رؤساى مكه را تشكيل مى داد هم جنان بر جا بماندءو ييامبر اسلام را به هر وسيله ممكن است از ادامه راه توحيد 


بازدارنك. 
ولى ييامبر دو جواب منطقى و روشن در يكك عبارت كوتاه به آنها داد. 


نخست اينكه يرورد كار منزه از اينكونه امور است.منزه است از اينكه تحت فرمان اين و آن قرار كيرد و تسليم ييشنهادهاى 
وأاهن روزن لحان سيك مغزام ره[ بذ ول 


ديكر اينكه:قطع نظر از آنجه كذشت اصولا آوردن معجزات كار من نيست» من بشرى هستم همجون شماءبا اين تفاوت كه 
رسول خخحدايم؛:ارسال معجزات كار او استءو به اراده و فرمان او انجام مى كيرد»من حتى حق ندارم يبيش خود جنين تقاضايى 
كنمءاو هر وقت لازم بداند براى اثبات صدق دعوت بيامبرش هر معجزه اى كه لازم باشد مى فرستد( هَل كنْتٌ إلا بَشَراً رَسُولاً 
. 


درست است كه اين دو ياسخ با هم ارتباط و ييوند دارند»ولى در عين حال دو ياسخ محسوب مى شوند»يكى ضعف بشر را در 
برابر اين امر اثبات مى كندء و ديكرى متزه بودن خداى بشر را از قبول اينكونه معجزات اقتراحى. 


اصولا ييامبر يكك خارق العاده كر نيست كه در جايى بنشيند و هر كسى از در وارد شود ييشنهاد اعجازى به ميل خود كند و 
اكر نيسنديدند بيشنهاد ديكرى مطرح نمايد»و خلاصه قوانين و سئن آفرينش را به بازى بككيرد»و بعد از اينهمه نيز اكر مايل بود 
بيذيرد و اكر ميل مباركش اقتضا نكرد با بهانه اى شانه خالى كند. 


وظيفه ييامبر اثبات ارتباط خود به خدا از طريق آوردن معجزه استءو هر كاه به قدر كافى معجزه نشان دهد ديكر هيجكونه 


وظيفه اى دراين رابطه ندارد. 


او حتى زمان نزول معجزات را ممكن است نتواند بيش بينى كند و تنها در جايى از خداوند تقاضاى معجزه مى كند كه بداند 


خدا به اين امر راضى است. 


'؟-افكار محدود و تقاضاهاى نامعقول: 

هر كس به اندازه محدوده فكر خود سخن مى كويدءو به همين دليل سخنان هر كس نشانه ميزان سطح فكر او است. 

افرادى كه جز به فكر مال و مقام نيستند جنين مى يندارند هر كس سخنى مى كويد نيز در همين رابطه است. 

به همين جهت اشراف كوته فكر قريش كاه به ييامبر اسلام ص ييشنهاد مال مى كردندءو كاه مقامءتا دست از دعوتش 
بردارد»آنها روح يهناور ييامبر را با بيمانه سيار كوحكك انديشه خود اتدازه كير هى كردئل: 


آنها حتى فكر مى كردند اكر تلاش كسى براى مال و مقام نباشد حتما ديوانه است و شق جهارمى ندارداو لذا كفتند اكر نه 
اين را مى خواهى نه آن را شق سوم را بيذير اجازه بده براى درمان تواز اطباء دعوت كنيم! آنها همجون كسى كه در يكك 
اطاقكك بسيار كوحجكك زندانى باشد و جشمش به آسمان يهناور و آفتاب درخشنده و اينهمه كوه و دريا و صحرا نيفتاده تا بى 


به عظ 0 عالم ه 0 ببرد مى خواستند روح ناييدا كرانه ييامبر را با مقياسهاى خود بسنجند. 


از اين كذشته ببينيم آنها جه جيز از ييامبر ص مى خواستند كه در اسلام نبود»آنها زمينهاى آباد جشمه هاى ير آبءباغهاى 
نخل و انككورءو خانه هاى مرفه تقاضا مى كردندءو مى دانيم كه اسلام در مسير ييشرفت خود آن جنان تمدن شكوفايى به 
وجود آورد كه امكان همه كونه يبيشرفت اقتصادى در آن بودءو ديديم كه مسلمانها در يرتو همين برنامه قرآن بسيار فراتر از 
آن رفتند كه مشركان عرب با فكر ناقصشان طالب آن بودند. 


آنها اكر جشم حقيقت بينى داشتند هم بيشرفتهاى معنوى را در اين آثين يرشكوه مى ديدندءو هم بيروزيهاى مادى راءجرا كه 
قرآن ضامن سعادت انسان 


ص :16 


در هر دو زمينه است. 


بككذريم از بيشنهادهاى كودكانه يا احمقانه آنها مانند اينكه اكر راست مى كويى عذاب الهى را بر ما بفرست و قطعات 


سنكهاى آسمانى را بر سر و مغز ما فرود آور!. 


يا اينكه نردبانى بككذار و به آسمان صعود كن و از آنجا نامه فدايت شوم براى ما بياور! و يا اينكه خحدا و فرشتكان را دسته 


حتى ييشنهاد نكردند ما را نزد او ببر»جه جهل وغرور و تكبرى اين انسان بى مغز دارد؟! #6 
1'-دستاويز ديكر براى نفى اعجاز 


با اينكه مفهوم آيات فوق بيجيده نيستءو معلوم است كه مش ركان"مكه" جكونه تقاضايى از ييامبر اسلام داشتند»و برخورد 
منفى بيامبر ص با آنها به جه دليل بوده است.ولى با اينحال باز مشاهده مى كنيم كه اين آيات دستاويزى براى بهانه جويان 


عصر ما كه بعضا اصرار در نفى هر كونه معجزه براى ييامبر اسلام دارند شده است. 


آنها اين آيات را روشنترين آياتى مى شمرند كه نفى اعجاز از ييامبر مى كند, جرا كه مخالفان شش نوع معجزه مختلف از 
زمين و آسمانءمفيد و حياتبخش و يا مركك آفرينءاز او خواستندءولى او زير بار هيجكدام از آنها نرفتءتنها جوابش اين 
بود:"منزه است خداى منءمكر من جز بشرى كه فرستاده خدايم هستم"؟! اما اكر اين بهانه جويان عصر ما همجون دوستان 
بهانه جويشان در عصر بيامبر ص نباشند ياسخشان در همين آيات به روشنى بيان شده استءزيرا: 


١-بعضى‏ از اين درخواستهاى ششكانه اصولا درخواستى مضحكك و نامعقول 


ص 1 


بوذة است#مانتك اخضار كردن خذاوند و فرشتكان.و نا ثامه مخصوض از آسمان لا بد به نام و نشان آنها آوردن! بعضى ديكر 
اقتزاحن بوذة كه | كر عمل من شك اثزى از تقاضا كنتد كان باق تمق هائل ذا انماث ياورتك نا نباؤ رد (مائتت نازل شدن سيكهائ 


آسمانى بر سر آنها). 


بقيه ييشنهادهاى آنان در داشتن يكك زندكّى مرفه و كاملا تجملاتى با مال و ثروت فراوان خلاصه مى شده است در حالى كه 


مئ ذائيم ببامبرات براق نين كارى تيامذه ادش 


واكر فرض كنيم بعضى از اينها هيجيكك از اين اشكالات را نداشته مى دانيم صرفا به منظور بهانه جويى بوده استءبه قرينه 
بخشهاى ديكر اين آيات و مى دانيم وظيفه بيامبر اين نيست كه در مقابل ييشنهادات بهانه جويان تسليم كرددءبلكه وظيفه او 


ارائه معجزه است به مقدارى كه صدق دعوت او ثابت شودءو بيش از اين جيزى بر او نيست. 


؟ياره اى از اين تعبيرات خود اين آيات با صراحت مى كويد كه اين درخواست كنند كان تا جه اندازه بهانه جو و لجوج 
بودند»آنها در حالى كه ييشنهاد صعود بر آسمان را به ييامبر مى كنند با صراحت مى كويند اكر به آسمان هم صعود كنى ما 


ايمان نخواهيم آوردءمكر اينكه نامه اى براى ما از آسمان با خود آورى. 


اككر به راستى آنها تقاضاى معجزه داشتندءيس جرا مى كويند صعود بر آسمان نيز براى ما كافى نيست؟آيا قرينه اى از اين 
واضحتر براى غير منطقى بودن آنها يبدا مى شود؟ "-از همه اينها كذشته ما مى دانيم كه معجزه كار خدا است نه كار ييامير» 
در حالى كه لحن سخن اين بهانه جويان به وضوح نشان مى دهد كه آنها معجزه را كار ييامبر مى دانستند»لذا تمام افعال را به 


ص 0036 


تو بايد اين زمين را بشكافى و نهرهاى آب در آن جارى كنىءتو بايد سنككهاى آسمان را بر سرمان فرود آورىءتو بايد خدا و 
فرشتككان را نزد ما ظاهر كنى!. 


اعجاز تنها كار او استءمن بشرى هستم همانند انسانهاى ديكر با اين تفاوت كه وحى بر من نازل مى شود.و آن مقدار كه از 
اعجاز نيز لا-زم بوده خودش در اختيارم كذارده است.بيش از اين كارى از دست من ساخته نيست»مخصوصا ا 


رَبّى "كواهى است بر همين معنى جرا كه مقام يروردكار را از داشتن هر كونه شريكك و شبيه ياكك مى شمرد. 
به همين دليل با اينكه در قرآن معجزات متعددى به عيسى نسبت داده شده است از قبيل و نده كردن مرد كان و شفاى بيماران 
!1 11 


غير قابل علاج و يا كور مادرزاد ولى با اينحال در تمام ايخ عوارة كلمة' باذني "يا 


برورد كار مى داند آمده استءتا روشن شود اين معجزات كر جه به دست مسيح ظاهر شده اما از خود او نبوده است بلكه همه 


باذ 3 الله" كه قروا مستحصيرا رط عه قرفا 


به فرمان خدا بوده .)١(‏ 


#نوانكهى كدام عقل باورمى كتد اتساتى ذعوى يباشرئ تمايد و حتى خنود را اقم بباميراة بداتذ و براى اثبياى كذشته در 
كتاب آسمانيش هر كونه معجزات ذكر كند ولى خودش از آوردن هر كونه معجزه سر باز زند؟! آيا مردم نخواهند كفت تو 
جكونه بيامبرى هستى كه نمى توانى هيجيك از معجزاتى را كه خودت براى ديكران قائلى بياورى؟ تو مدعى هستى از همه 
آنها برترى و سرآمدى در حالى كه شاكرد آنها هم نخواهى شد. 


بيامبر در مقابل اينكونه سخنان جه مى توانست بكويد؟ 


ص كن 


)١ -١‏ به آيات ١٠١١‏ سوره مائده و 54 سوره آل عمران مراجعه شود. 


اع اس ل او 1 الج ااي ا ا 
تت ت تسليم بيشنهادهاى آنها نشده حتما ييشنهادهاى بى يايه و بهانه جوئيهاى بى اساسى بوده است و كرنه در برابر ييشنهاد 
لطت و مشولا بانع بره انيت 


[سوره الإسراء (17): آيات وف نا 


اشاره 
ل ع لا زدء لا 
م ادا أنْ يَؤْمنوا ذ مهم اهدق إلا أَنْ ة لوا أ بع : بعت الله بكرا وَسُولا (46 مل ل كان فى لاض 320 2 


مطمئينَ كرا عَلَيِهمْ مِنَ آلعلطاءِ ملكا رَسُولاً (8ة) 


نر جحمه: 


ع*و-تنها جيزى كه مانع شد مردم بعد از آمدن هدايت ايمان بياورندءاين بود كه(از روى نادانى و بيخبرى) كفتند:آيا خداوند 
بشرى را به عنوان رسول فرستاده است؟! 0ه-بكو(حتى)اكر در روى زمين فرشتكانى(زندكَى مى كردند وبا آرامش كام 
برمى داشتند ما از آسمان فرشته اى را به عنوان رسول بر آنها مى فرستاديم(جرا كه رهبر هر كروهى بايد از جنس خود آنان 


باشد). 


بهانه همكونى! 


در آبات كدشع سكن ازبهاته جو مش ركان ذن زمينه توحيد بودءوذر آبات موره بحث يه بهانه عمكونى اشازه كرذة مئن 


كويد: 


ارس م لسر ل فى كفتدك آيا خدا انسانى را به عنوان ييامبر 


1 لاه 
و2 لان اقاق أن بؤيئوا إذ ادق القدى إلا أذ عالوا بقث هك الله تقر وقولة # 


ص :51 


آيا باور كردنى است كه اين مقام والا-و بسيار مهم بر عهده انسانى كذارده شود؟ آيا نبايد اين رسالت عظيم بر دوش نوع 


ترس هتحون ورشتكاق يكداريك 
تا از عهده آن بخوبى برآيدءانسانى خاكى كجا و رسالت الهى كجا؟افلاكيان شايسته اين مقامند نه نخاكيان!. 
اين منطق سست و بى يايه مخصوص بيكك كروه و دو كروه نبودءبلكه شايد اكثر افراد بى ايمان در طول تاريخ در برابر ييامبران 


م لا ١‏ 
يشريه اونظ قفا صو ا ارى اماشرل ور ارات ع زوين "" ا جنا الا بكو وك 


"انق كلها الاق عساتننا شما اسك 10 #ااسوؤة سرون 

م 0 ”5 1 
5 1 ج:.. ل لك 10 7 د ده م ل :>" 
قوم تق امعان معاضو هوه مي كنعدة كا هذا إلا ندر ولك با كل يها :ا كلود ونه و يخرد ينا تسربون 


"انق اننناتى همانتد قننا اكه إن تسمل ويك من ختوردو ان عدم توشيند من توشه""بوفم مهمون ): 


حتى اضافه مى كردند كه اكر شما از بشرى همانند خودتان اطاعت كنيد زيانكاريد( وَ لَيِنْ أَطْعْتُمْ برا متلَكم إِنَكمْ إذاً 


لا 0 
لخاسرّون )(ايه ” مؤمنون). 


0 7 وممه * 5 الام ل 
عين اين ايراد را به بيامبر اسلام ص نيز مى كردند و مى ككفتند:" ا يدا الوَسُولٍ يأكل الام وَ يَمْيِدى فى الاق ل لا أبْرلَ 
إِليه ملك فيكونٌ مَعَهُ تذيراً ). 


"جرا اين بيامبر غذا ميخوردءو در بازارها راه ميرود؟لا اقل جرا فرشته اى همراه او نازل نشده كه همراه او مردم را انذار كند؟ 


(آيه /اسوره فرقان). 
* قرآن در يكك جمله كوتاه و روشن ياسخ ير معنايى به همه آنها داده مى كويد: 


51١: ص‎ 


كرض حوور عو ار كاي روا ارا ارم كاري راوسا ازا متكان الراصة اكير يد غو اد اير 01 
ىوه د ص م لاد ى لاوم ار عدم - عل 7< 
نازل مى كرديم "( قُلْ َو كان فى الْأَدْض ملائكة بَمْمُونٌ مُطميئّين لترَّلا ليع مِنَ العطاءِ ملكا رَسُولاً ). 


يعنى همواره رهبر بايد از جنس بيروانش باشدءانسان براى انسانها و فرشته براى فرشتكان. 


دليل اين همككونى رهبر و بيروان نيز روشن استءزيرا از يكك سو مهمترين بخش تبليغى يكك رهبر بخش تبليغى عملى او 
أستث.هتمان الكو يودن و اسوه يوةق:دو ابن شها ذن ضوركى ممكن اسث كه ذاراى همان غرائز و احساساتهؤو ههان ساعتمان 
حسدى وبروعى باشلءو كرنه ياكى فرشته ائ كة ثه.شهوت جسى _ذارد و نه ثياز به مسسكن و لباس: و غذاءوثه ساير غرائز 
انسانى در آن موجود استءهيجكاه نمى تواند سرمشقى براى انسانها باشدء بلكه مردم مى كويند او از دل ما خبر ندارد»و نمى 
داند جه طوفانهايى بر اثر شهوت و غضب در روح ما جريان داردءاو تنها براى دل خودش سخنى مى كويدءاو اكر احساسات ما 


را داشت مثل ما بود يا بدتر!اعتبارى به حرفهاى او نيس ت!. 
اما هنكامى كه رهبرى همجون على ع بككويد:"انما هى نفسى اروضها بالتقوى لتاتى آمنه يوم الخوف الاكبر" (1). 


"منهم نفسى همجون شما دارم اما بوسيله تقوا آن را مهار ميكنم تادر روز قيامت در امن و امان باشد"در جنين حالتى مى 


وان الكو و أاسوه اشع 


از سوى ديكر رهبر بايد همه دردهاءنيازهاءو خواسته هاى ييروان خود را بخوبى درك كند تا براى درمان و ياسخكويى به آن 
آماذة بالتنوو مشمول كله شاع ؟"اكدتي ا سال من مشكل هميق اسث كرود 


مخصوصا به همين دليل بيامبران از ميان توده هاى مردم برخاسته اند» 


ص اا 


)١ -١‏ نهج البلاغه نامه هع. 


و دورانهايى از سختترين نوع زندكى را غالبا تحمل كرده اندءتا همه تلخيهاى زندكى را بجشند و حقايق دردناك را لمس 
كنند و خود را براى درمان آنها آماده و مهيا سازند. 


نكته ها: 


ا 
١-جمله"‏ وَ لي مع لاس 0 كويد تنها مانع ايمان آنها همين بهانه جويى بودهءولى اين تعبير البته دليل بر انحصار نيست 


لام 0 0 اا ا 
١-تعبير‏ به" ملائكة يَمْشُونَ مُطْمَيْنينَ "در ميان مفسران مورد بحث واقع شدهءو تفسيرهاى متعددى براى آن كفته اند: 


بعضى آن را اشاره به كفتار عرب جاهلى دانسته اند كه مى كفتند ما دراين جزيره ساكن بوديم و زندكى آرامى 


مدعى هستند داشتند ما ييامبرى از جنس خودشان براى آنها مى فرستاديم. 
بعضى ديكر آن را به معنى "اطمينان به دنيا و لذات آن و كتاره كيرى از هر كونه آثين و مذهب "تفسير كرده اند. 
و سرانجام بعضى آن را به معنى "سكونت و توطن "در زمين كرفته اند. 


ولى اين احتمال قوى به نظر مى رسد كه منظور آن است كه حتى اكر فرشتككان در زمين زند كى مى كردند و زندكى آرام و 
خالى از تصادم و خصومت و كشمكش داشتندءباز هم نياز به وجود رهبرى از جنس خود ييدا مى كردندء جرا كه ارسال 
ييامبران تنها براى يايان دادن به نا آراميها و ايجاد آرامش قن ذلك فى مادى نيست,ءبلكه همه اينها مقدمهاى است براى ييمودن 


راه تكامل و يرورش در زمينه هاى معنوى و انسانى و اين نياز به رهبر الهى دارد. 


ص ا 


""-علا-مه طباطبائى در تفسير المدران ان كله اررض در آيه فوق جنين استفاده مى كند كه طبيعت افك كن مادى در روى 


زمين طبيعت نياز به وجود يبامبر است و بدون آن زندكى هركز سامان نمى يذيرد. 


وعلاوه اين كلمه را اشاره لطيفى به مسئله جاذبه زمين ميداند جرا كه راه رفتن توام با آرامش و اطمينان بدون وجود آن امكان 


[سوره الإسراء (17): آيات 0 يذ 


اشاره 

كلا 1 1 0 
قل كفلا بالله شّهيدا بتنى وَ بتكم إِنَّهَ كان باد حيرا بَصِيراً (48) وَ مَنْ يَهْدِ أَللَهُ هو آلْمهْتَدِ وَ مَنْ يُضْلِل فَلَنْ تَجدَ لَهُمْ أَؤلياء مِنْ 
دُونِه وَ تَحْشُرَهُمْ َو لاه عل ؤجوجهغ يا و بكم وَ صُهًا ماهم جهَكمْ كلا حَبث زذتام سَعِيراً (917) 


ترجمه: 
#تيكراهمية كافى امتت كه عد | كوا عبات من وتنا استيهر | كدان فم يديد القن كاهو بتناست: 
لا-هر كسس زا خذا هدايث كتد هدايث يافته واقعى او استءو هر كس را او(به خاطر اعمالش) كمراه سازد هاديان و 


سريرستانى جز خدا براى او نخواهى يافت» و روز قيامت آنها را بر صورتهايشان محشور مى كنيم در حالى كه نابينا و كنكك و 
كرئدة جا ركاهشان دوزخ است وهر زمان آتش آن فرونشيندءشعله تازه اى بر آنها مى افزائيم. 


تفسير: 


هدايت يافتكان واقعى 


در تعقيب بحثهاى كذشته كه در زمينه توحيد و نبوتءو كفتكو با مخالفان بودءآيات فوق يكك نوع اعلام ختم بحث در اين 


مرحله و نتيجه كيرى از آن مى باشد. 


ص شا 


نخست مى كويد:اكر آنها دلائل روشن تو را در رابطه با توحيد و نبوت و معاد نيذيرند به آنها اعلام كن و "بكو همين بس كه 
خدا ميان من و شما كواه باشدءجرا كه او از حال بندكانش آكاهءو نسبت به كارشان بينا است'7 قل كفل باللّه شَّهيداً بتنى وَ 


در حقيقت دو هدف از بيان اين عبارت در نظر بوده است:نخست اينكه: 
مخالفان متعصب لجوج را تهديد كند كه خداوند آكاه و بيناءشاهد و كواه اعمال ما و شما است»كمان نكنيد از محيط قدرت 
او بيرون خواهيد رفت.و يا جيزى از اعمالتان بر او مخفى مى ماند. 


ديكر اينكه ييامبر ص با بيان اين عبارت ايمان قاطع خود را به آنجه كفته است ظاهر سازد جرا كه قاطعيت كوينده در سخن 


خودءاثر عميق روانى در شنونده دارد»باشد كه اين تعبير محكم و قاطع كه توأم با يكك نوع تهديد ملايم نيز مى باشد در آنها 
ال يكذاره قلبغان راحكاة دعدو فكرشان راندان "كتدى يه رام راست بكرائل: 


0 
*#** سيس اضافه مى كند "تنها كسى هدايت مى يابد كه خدا نور هدايت را به قلبش بيفكند'( وَ مَنْ يَهْد الله فَهُوَ الْمَهْتَدِ ). 


"اما آنها را كه خدا(بخاطر اعمالشان) كمراه ساخته است هركز اولياء و راهنما و سريرستى جز خدا براى آنها نخواهى يافت"( 3 
مَنْ يُْلِلٌ قَلَنْ تَجدَ لَهُ أَولياء مِنْ دُونِهِ ). 


تنها راه اين است كه باز هم به سوى او بازكردند و نور هدايت از او بطلبند. 


اين دو جمله در حقيقت اشاره به اين است كه تنها استدلالات قوى و كوبنده كافى براى ايمان آوردن نيستءبلكه تا توفيق 


الهى و شاستكى هدايت دراو ييذا 


ص رخالا 


0 0 
)١-١‏ از نظر تركيبى "باء "در" كفلا بالله "زائده استءو "الله "فاعل "كفى "و "شهيدا"تميز و يا به كفته بعضى حال است. 


نشود محال است ايمان بياورد. 


اين تعبير همانند آن است كه ما افرادى را به انجام يكك كار خير قابل توجهى دعوت مى كنيمءو يا انواع استدلال اهميت 
موضوع را كوشزد مى نمائيم»اما عده اى مى يذيرند»و عده اى مخالفت مى كنند ما مى كوئيم همه كس لايق انجام جنين 
كارى نيست! نطفه ياكك ببايد كه شود قابل فيض و رنه هر سنكك و كلى لؤلؤ و مرجان نشود! اين يكك واقعيت است كه هر دلى 
لايق نور حق نيستءو هر سرى جاى سوداى او نمى باشدءبه علاوه اين سخن اثر تحريكك كننده در شنونده دارد و بسيار مى 


شود كه او براى اثبات لياقت خود دست از لجاجت برمى دارد و تسليم حق مى شود. 
اين را نيز بارها كفته ايم كه هدايت و ضلالت الهى هركز جنبه جبرى نداردء بلكه اثر مستقيم اعمال و صفات خود انسان است: 


آنها كة در زاه اوه جهاد برمئ خيزتد وبرائ رسيدن به حق همه كوتة:فداكارق مى كتذ سلما شاستة آنند كه مشمول 
00 و لات نهو 5 
هدايت او شود( و الْديق اهدو اونا لهزيئهة قبلا )(سوزه عتكبوت آي 4ع 


موقي وسسشيي ابسسيدير د وى رح 0 لو لع 
ماري كمراضي مها نا اناما اتن اقرادرا اكع رون مى سازدءجنان كه ميفرمايد( وَ يُضِل اللَهُ الظَالِمِينَ ) (ابراهيم 097( وَ لك 

لا لا 
يُضل به إلا الْفاسِقِينَ )(سوره بقره 18( كذلك يَضِل اللَهُ مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُوْتَابٌ )(غافر *. 


اما اينكه'"اولياء به صورت جمع ذكر شده ممكن است اشاره به تعدد خدايان يندارىءو يا تنوع وسائل و اسبابهايى باشد كه 
آنها به آن يناه مى بردند» يعنى هيجيكك از اين وسائل و اسباب و همجنين انسانها و غير انسانها و خدايان يندارى نمى توانند به 


فرياد آنها برسند و از كمراهى و بدبختى نجاتشان بخشند. 


ص :350 


سيس به صورت يكك تهديد قاطع و كوبنده صحنه اى از صحنه هاى قيامت را كه نتيجه قطعى اعمال آنها است به آنها نشان 
مى دهد: 

"وما آنها را در روز قيامت بر صورتهايشان محشور مى كنيم( وَ تَحْسُرْهُمْ يَوْمَ الام عَللِمْ وُجوهِهمْ ): 

بجاى اينكه مستقيم و ايستاده راه بروند فرشتككان عذاب آنان را به صورتشان بر زمين مى كشند. 


بعضى نيز اين احتمال داده اند كه اين كنهكاران جون در آنجا قادر به راه رفتن نيستند همجون خزند كان بر صورت و سينه مى 


خزندءو با حالى دردناكك و ذلت بار ييش مى روند. 


آرى آنها از نعمتهاى بزركى همجون باها براى راه رفتن محرومند جرا كه در اين جهان از اين وسائل در راه سعادت استفاده 
نكردندءبلكه در مسير كناه آنها را به كار كرفتند. 


"آنا دالت كوناتها ولآلبى كر سعد انحا كاديور كفواره شود "(خقيا و نكا وكين ). 
در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه از آيات ديكر قرآن استفاده مى شود كه مجرمان و دوزخيان هم مى بينند هم مى شنوند و 
هم سخن مى كويند (!)جكونه آيه فوق مى كويد آنها كور و كر و لالند؟! مفسران در ياسخ اين سؤال تفسيرهاى متعددى 


ذكر كردند كه بهتر از همه دو تفسير زير است: 
ص :/91؟ 

٠. 5‏ ل مه كاه ماي “اا الح 3 بايا 5 واس 
)١ -١‏ در أيه 1ه سوره كهف مى خوانيم وَ رَأَى المجَرمُون النار كنهكاران آتش دوزخ را مى بينند ودر ايه ١١‏ سوره فرقان 


5 لا 4-7 2 5 
مى خوانيم دَعَوْا هُنالك ورا "دوزخيان صداى خود را به وا ويلاه ووا هلاكاه بلند مى كنند"و در آيه ؟١‏ سوره فرقان مى 


ناه ار ع لاقي ارس 2 4 587 عد دعم تج 0 
خوانيم سَمِعُوا لها تَعْيْظا وَ رفير '"مجرمان صداى وحشتناكك آتش خشمكين را مى شنوند". 


مجازات براى آنها استء(جرا كه اين نعمتهاى بزركك الهى را در دنيا مورد بهره بردارى صحيح قرار ندادند) ولى در مراحل 
ديكرئ تعشمتان يناو كوششان شتواو زر بانشان ناز من شود ا ضحنه عاق عذات زا بييتد و سر تشهائ سرز نكن كعد كان را 


بشنوند و به ناله وفرياد و اظهار ضعف ببردازند كه اين خود نوع ديكرى از مجازات براى آنها است. 


"-مجرمان از ديدن آنجه مايه سرور است و از شنيدن آنجه مايه نشاط و از كفتن آنجه موجب نجات مى باشد محرومند و به 


ودر يايان آيه مى فرمايد '"جايكاه هميشكى آنها دوزخ است '( مَأْوَاهُمْ جَهَنْمْ ). 


اما كمان نكنيد آتشش همجون آتشهاى دنيا سرانجام به خاموشى مى كرايد نه "هر زمان التهاب آن فرو مى نشيند شعله تازه 


3 م 2 يلاء 2 
اى بر آنها مى افزائيم "( كلا ححبِتُ زذْناهُم سَعِيراً ). 


ص 1" 


[سوره الإسراء :)١1/(‏ آيات 94 قا ]٠١٠١‏ 


اشاره 

لك بذهم هم كلو 85 وى أ ذا نا مما ور أ ا لتعوئوت حلت بد ع أو ع يوذ أ لهأل علو 
الكلطافات وَآنْأَوْض قادد اير خق مِهُع و جل لمع ألا للا رئب فيد فى الطَالِموق إلا كقُورا (45 فل لو أَتقم تلكو 
عاق تعفوارق إذا افك خنيه يه التي و لجان انان قور 01٠١١‏ 

ترجمه: 


مةاين كيفر آنهاست به خاطر اينكه به آيات ما كافر شدندءو كفتند آيا هنكامى كه ما استخواتهاى يوسيده و خاكهاى 
يراكنده مى شويم آيا بان ديكر افريتش تازه اى خواهيم يافت؟! 9آيا نديدنك خدايى كه آسمانها و زمين را آفريد قادر است 
مثل آنها را بيافريند(و به زندكّى جديد بازشان كرداند)و براى آنها سر آمدى قطعى قرار داد اما ظالمان جز كفر و انكار را 


٠‏ بكو اكر شما مالكك خزائن رحمت يرورد كار من بوديد بخاطر تنكك نظرى امساكك مى كرديد مبادا انفاق مايه تنكدستى 


شهاا شوو اتبناة شك ات 


ص الا 


جكونه معاد ممكن است؟ 


انديشه فرو مى بردءآيات مورد بحث علت اين موضوع را به بيان ديكر تشريح مى كند. 


لحري ورا ري ب وار الحا اراي ل للدي ا ب اي 
يوسيده.ءو خاكهاى يراكنده مى شويم آنايار ذيكر آفريئنش تازه اى خواهيم يافت وز كم ع رز مم بأنهُعْ كفَُوا بلجا و َالو 
علا ل] لا 


1 لا 
إذا كنا عظاماً وَ زفاتاً أ إِنا لَمبِعُوثونَ حَلْقاً جدِيداً ). 


"رفات "جدان كه "راغب "در "مفردات "من كو ندهه معتى قطعاق از كاة ابت كداندى شككبو يراكندة من شودةنا كفي 
ييداست كه انسان در زير خاكك نخست تبديل به استخوانهاى يوسيده مى شود سيس تبنديل به عا كف ميكرؤة ايخ ذرات 


خاكك نيز از هم متلاشى و يراكنده مى شوند. 


26 »» قرآن بلافاضله از ايخ كفثار انها كه مسقله معاد جسماتى رابا تعجب مى لكريستتد ويا آن واغير ممكن من ينداشتتد با 


بيان روشنى ياسخ داده؛ميكويدل: 


1 00082 
"آيا آنها نديدند خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده قادر است مثل آنها را بيافريند”؟ ( أو لَمْ يَرَوْا أن الله الى حَلقَ 


م ف لا 50 م 1 3-3 ج-ه 3 
العلطارات وَ الْأَرْض قادرٌ عَللِا أن بَخْلْقٌ مِتلْهُمْ ) ولى انها نبايد عجله كنند اين رستاخيز و قيامت اكر جه دير آيد سرانجام مى 
آيد"خداوند براى آنها س رآ مدى قطعى قرار داده است.و تا اين زمان موعود فرا نرسد قيامت بر يا نخواهد شد" و جَعَلَ لَهُمْ 
1 


أجَلاً لارَبْبَ فيه ). 


اما اين ظالمان وستمكران با شنيدن اين آيات نيز به همان راه انحرافى خود ادامه مى دهند و"جز راه كفر و انكار نمى بويند'< 
َأبَى الظَالِمُونَ إلآ كفُوراً ). 


واز آنجا كه آنها اصرار داشتند بيامبر نبايد از جدس بشر باشد كويى يكك نوع حسادت و بخل مانع ازاين مى شد كه باور 
كتند سممكن اسث لخدا ايخ عوهيث راب انساتى دهده لذا در اخريق آيه موود بحث من قرمايد: 'به انها بكو اكر شما مالكك 
خزائن رحمت يروردكار من بوديد مسلما بخاطر تنكك نظرى امساكك مى كرديه.مبادا انفاق مايه فقر و تنكدستى شما شود"( 


لا 06 و عو 20 
"تماق عاها وهر ف شيك ابنت "31 كان زا لكان قري 


"قتور"از ماده"قتر"بر وزن"قتل "به معنى امساكك در خرج كردن است.و از آنجا كه"قتور"صيغه مبالغه است معنى شدت 
امساكك و تنكك نظرى را مى رساند. 


اشاره 
١-معاد‏ جسمانى- 


خداوند استخوانهاى يوسيده و خاكك شده را بار ديكر به لباس حيات و زندكى بيارايدءياسخ قرآن نيز در همين رابطه است مى 
كويد:خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريد» جنين قدرتى را دارد كه اجزاى يراكنده انسان را جمع آورى كرده.حيات نوين 


معلوم نيست با اين آيات روشنءو آيات فراوان ديكرى همانند آن»جكونه بعضى دعوى اسلام دارند»در عين حال معاد را 
روى آن تكيه كرده است از جمله در آخر سوره"يس "كه جند دليل براى اثبات معاد جسمانى بيان شده يكى از آنها همين 


50١: ص‎ 


قدرت خدااست (0). 


؟"-كدام آيات- 


در اينكه منظور از اين آيات در جمله كفروا بآياتنا آيات توحيد است يا دلائل نبوتء.و يا آيات مربوط به معاد است احتمالالات 
متعددى وجود داردءولى با توجه به اينكه اين جمله در ضمن بحث معاد واقع شده به نظر مى رسد كه اشاره به آيات معاد بوده 


باشدءو در حقيقت مقدمه اى است براى ياسخكويى به منكران معاد. 


1-منظور از "مثلهم "جيست- 


قاعدتا بايد كفته شود كه خداوند با آن قدرتى كه دارد مى تواند اين انسانها را در قيامت بازكرداند در حالى كه در آيات 
فوق مى خوانيم مى تواند"مثل "آنها را بيافريند»اين تعبير كاهى سبب اشتباه و يا لا اقل موجب استفهام براى بعضى شده است 
كه مككر انسانهايى كه در رستاخيز كام مى نهند همين انسانها نيستند؟ بعضى از مفسران كفته اند منظور از"مثل "در 
اينجا"عين "استءزيرا كاهى مى كوئيم: "مثل تو نبايد جنين كارى را انجام دهد"و منظورمان اينست كه تو نبايد اين كار را 
انجام دهىءولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا اينكونه تعبيرها محل ديكرى دارد كه متناسب با مورد بحث ما 


سسثك. 


ظاهر اينست كه منظور از تعبير به "مثل "در آيه فوق همان اعاده و تجديد حيات استءزيرا خلقت دوم مسلما عين خلقت اول 
نيست جرا كه حد اقل در زمان ديكر و شرائط ديكرى تحقق يذيرفته و صورت تازه اى است هر جند ماده همان ماده قديم بوده 
باشد.فى المثل اككر ما خشت يوسيده و متلاشى شده اى را مجددا در قالب تازه اى همانند قالب بريزيم نمى توان كفت عين 
همان خشت است هر جند غير آن هم نيستءبلكه مثل آنستءو اين نشان مى دهد كه قرآن تا جه حد در انتخاب تعبيرات دقيق 
است.(دقت كنيد). 


ص :07" 


)١-١‏ شرح بيشتر در اين زمينه را در كتاب "معاد و جهان يس از مركك "بخوانيد 


البته مسلم است كه شخصيت انسان به روح و جان اواست و مى دانيم همان روح نخستين هنكام رستاخيز بازمى كردد»ولى 
معاد جسمانى به ما مى كويد كه روح با همان مركب نخستين خواهد بود»يعنى همان ماده متلاشى شده جمع آورى و نوسازى 
مى شود و با روح او هماهنكك مى كرددءو در بحثهاى معاد اين موضوع را ثابت كرده ايم كه اصولا روح انسانى يس از شكل 
كرفتن با هيج بدن ديكرى نمى تواند هماهنكك شود جز با بدن اصلى كه با آن يرورش يافته استءآن"قبا" تنها بر 


اين "اندام ''موزون استءو اين "اندام "براى آن"قبا'ءو اينست رمز لزوم رستاخيز روح و جسم با هم(معاد جسمانى و روحانى). 


مى دانيم اجل يعنى سر آمد عمر جيزىءولى آيا اجل در آيات فوق اشاره بيايان عمر آدمى است؟و يا سرآمد عمر دنيا و آغاز 
رستاخيز؟ با توجه به اينكه سخن از مساله معاد است تفسير دوم صحيحتر به نظر مى رسد. 

ج22 ؟ 32 
50007 ف م ان يزركك كفته اند اين سخن با جمله لارَيْتَ فيه ساز كار نيستءزيرا منكران معاد مسلما در مساله 
معاد شكك و ريب داشتند صحيح به نظر نمى رسد. 


جرا كه اينكونه تعبيرات مفهومش آنست كه نبايد در اين مساله هيج ترديد به خود راه داد»و اصولا در آن جاى ترديد نيستء 
نه اينكه كسى شكك ندارد. 


بنا بر اين مفهوم مجموع آيه اين مى شود:كه خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريده مسلما مى تواند اين انسانها را مجددا 
لبامن انك ييوشالدهمتتها ا كر اع كار يه سرعة صورة تغى كبرد بخاطن ست كه ستت اليى رك زمان دي قطي كه 


جاى ترديد در آن نيست براى اين امر قرار داده است. 


ع 2 1 لا 
نتيجه اينكه:دليل اصلى در مقابل منكران معاد همان مساله قدرت است و اما جمله جَعَل لَهُمْ أجلا لا رَيْبَ فيه ياسخ سؤالى 


است كه در زمينه تاخير قيامت 


ص رار 


له-بيوند آيات- 


با مطالعه آيات فوق اين سؤال بيش مى آيد كه مساله بخيل بودن انسان كه در آخرين آيه مورد بحث مطرح شدهءجه ارتباطى 
با مباحث كذشته دارد؟ بعضى از مفسران كفته اند اين جمله اشاره به مطلبى است كه در جند آيه قبل از زبان بت يرستان 
مطرح شده بودءو آن اينكه آنها تقاضا داشتند ييامبر سرزمين مكه را ير از جشمه ها و باغها كندءقرآن در ياسخ آنها مى كويد 
اكر تمام خزائن الهى را هم به شما بدهند باز دست از امساكك و بخل برنخواهيد داشت. 


ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسدءجون بحث آنها ييرامون مالكيت اين باغها و جشمه ها نبوده؛بلكه آنها تقاضاى اصل 


تفسير دومى كه براى اين ارتباط كفته اند و صحيح به نظر مى رسد همانست كه در بالا-هم اشاره كرديم و آن اينكه آنها 
بخاطر بخل و تنكك نظرى از اينكه موهبت نبوت به انسانى داده شود تعجب مى كردند و اين آيه در واقع به آنها ياسخ مى 
كويد كه تنكك نظرى شما آن جنان است كه اكر مالكك تمام جهان نيز شويد باز دست از روش زشت و نايسند خود برنخواهيد 


داشت: 
ع-5يا همه انسانها بخيل هستند- 


بارها كفته ايم كه در بسيارى از آيات قرآن"انسان"بطور مطلق و بى قيد و شرط مورد انواع ملامتها قرار كرفته استء و با 


صفاتى همجون بخل و جهل و ظالم بودن عجول بودن و مانند اينها توصيف شده است. 
ابن تغبيرات هر كز متافات با اين نذارة كه مؤمتان و افراذ تربيت شدة 


ص ركان 


درست در جهت مخالف اين صفات قرار داشته باشند بلكه اشاره به آن است كه طبيعت آدمى جنين مى باشد كه اكر تحت 
ترييت وهبران الهى قران تكيردهو او را بة حال خوةشءهمجون كياهى خودرو:واكذارندء اماد كى يذيرشن همه اين صفات 


شت ارا :دارة: 
نه اينكه ذاتا جنين آفريده شده و يا سرانجام همه جنين خواهند بود )١(‏ 
در لا 
/ا-تعبير به خشيّه الإنفاق 
بمعنى ترس از فقر است فقرى كه بر اثر كثرت انفاق-به يندار آنها-حاصل مى شود. 
ص :7060 


)١ -١‏ در بحثهاى كذشته نيز مشروحا در اين زمينه بحث كرده ايم. 


[سوره الإسراء :)١7/(‏ آيات ٠١١‏ قا ]٠١©‏ 
اشاره 


ه سملا ا لا 0-0 7 : لا ف لاه ل . رد ماك قم لأرء و 1 له م . 
وَلْقَدْ آنَيْنا مُوسلِ تِسْع لات ينات فشكل بنى إشائيل إِذ جاءَهُمْ فَقالَ لَهُ فِعَؤْنُ إنَى لأظنك ها موسا مشحوراً 0١1‏ قال لد 


لفك 4 أنوْل الؤلكو الذذوث الفللؤات والأخض لازو و إلى [أفذى ا وغوة تكوراً (8 لاد أن جمكررقة ون الأدض 


َه 5 ف 2 و 5 اق ا و خا مر لا مععفى لا دك 2 
تأطرفاة وخ عفد بيع 60 و كلا من بقدو لينى إنلايل اشكنوا الأؤض فإذا لا وَعْكَ الآخرَه جِئنا بكم لفيفا )٠١©(‏ 


نر جمه: 


١-ما‏ به موسى نه معجزه روشن داديمءاز بنى اسرائيل سؤال كن آن زمان كه اين (معجزات نه كانه)به كمكك آنها 
آمد(جكونه بودند)و فرعون به او كفت كمان مى كنم اى موسى تو ديوانه(يا ساحرى)! 7١٠-كفت:تو‏ كه مى دانى اين آيات 
را جز يرورد كار آسمانها و زمين-براى روشنى دلها-نفرستاده»و من كمان مى كنم اى فرعون تو نابود خواهى شد! -1٠١*‏ 
(فرعون) تصميم كرفت همه آنها رااز آن سرزمين ريشه كن كندءولى ما او و تمام كسانى را كه با او بودند غرق كرديم. 


ص :02" 


١٠و‏ بعد از آن به بنى اسرائيل كفتيم در اين سرزمين(مصر و شام)ساكن شويدءاما هنكامى كه وعده آخرت فرا رسد همه 


شما را دسته جمعى (به آن دادكاه عدل)مى آوريم. 


0 


لعسيرة 


با اينهمه نشائه ها باز ايمان نياوردند 


در جند آيه بيش از اين خوانديم كه مشركان جه تقاضاهاى عجيب و غريبى از بيامبر داشتند و از آنجا كه انكيزه آنها به 


كواهى اظهارات خودشان حقجويى نبود بلكه هدفشان بهانه كيرى و لجاجت بود ييامبر ص ياسخ منفى به آنها داد. 


در آيات مورد بحث در حقيقت نمونه اى ازاين صحنه را در امتهاى ييشين بيان ميكند كه جككونه انواع خارق عادات و 
معجزات را ديدند و باز هم بهانه كرفتند و راه انكار را هم جنان ادامه دادند. 

2 " ب 010 : اق رشع مج لا ل موت 
در ايه نخست ميكويد: ما به موسى نه آيه و نشان روشن داديم ( وَ لقد ا تثنا ممُوسى تشع 


در اينكه اين نه آيه جه بوده در يايان همين بحث به آن اشاره خواهيم كرد. 


سيس براى تاكيد بيشتر اضافه مى كند:اكر مخالفانت حتى اين موضوع را انكار كنند براى اتمام حجت به آنها"از بنى اسرائيل 
سؤال كن كه در آن زمان كه اين آيات به سراغشان آمد جكونه بودند"7 فشكل بَنِى إشلائيل إذْ لَِاءَهُمْ ) ولى با اين حال 
فرعون كردنكش جبار و طغيانكر نه تنها تسليم نشد بلكه موسى را متهم به ساحر بودن ويا ديوانه بودن كرد و كفت:"من 
كمان مى كنم اق موسي قدو ستاتدر ينا فسوانهذاى ".( 33ل ل ووقروة إلى لا ظلكه الهو 1 قف ورا ) دز ينان 
معنى "مسحور "مفسران دو تفسير كفته اند بعضى آن را به معنى ساحر دانسته اند به شهادت آيات ديكر قرآن كه ميكويد 
فرعون و فرعونيان همه جا او را متهم به ساحر بودن كردندءو آمدن اسم مفعول به معنى فاعل در لغت عرب شبيه و نظير دارد 


مانند ''مشئوم "به معنى "شائم "كسى كه مايه بدبختى استءو 


ص 6ن 


"مون" ندصف ناد "كشي كهانا وش تكن اسكدولن عن دركزااز شحوان 'مسحوق رابة همان مع نتعولل 
واكذاشته اندءبه معنى كسى كه سحر در او اثر كذاشتهءجنان كه از آيه 9" ذاريات استفاده مى شود كه هم نسبت سحر به او 


دادند هم جنون. 


باهر خال ابق روش عميشكن مستكرزان ست كه موذات الهى :وا شاط نو ور نهاءو عر كنا بر فد مسر جامعة هاف فاسلاءؤ 
همجنين نشاندادن خارق عادات متهم به سحر و يا جنون ميكردندءتا در افكار مردم ساده دل نفوذ كنند و آنها راز كرد 
ييامبران يراكنده سازند. 


*** ولى موسى در برابر اين تهمت ناروا سكوت نكرد و با قاطعيت هر جه تمامتر "كفت اى فرعون تو بخوبى ميدانى كه اين 


2 كح ناه دن بض 200 ولا 7 و 
آنات روشق :بنش راجر بروود كان اسلمائها وتؤنين تاول: تكردة اسك "قال تقذ عرفت ا أنزن للك إل وك القطايات: 
الَْرْض بَظَائِر ). 


- 


بنا براين تو با علم و اطلاع و آكاهى حقايق را انكار ميكنىءتو بخوبى ميدانى كه اينها از طرف خدا استءو منهم ميدانم كه 


ميدانى!. 
اينها '"بصائر "استءدلائلى است آشكار كه بوسيله آن مردم راه حق را بيدا كنند و براى بيمودن جاده سعادت بصيرت مى يابند. 


و به همين دليل جون حق را دانسته انكار ميكنى "من فكر ميكنم اى فرعون تو سرانجام هلاكك خواهى شد" وَ إِنّى غك نا 


فوعؤن مَتيورا ). 
"متنور "ال قافه تبون" به معتئ هلا كت است: 


4 جون فرعون نتوانست در برابر استدلالهاى دندان شكن موسى مقاومت كند به همان جيزى متوسل شده كه همه طاغوتيان 


بى منطق در تمام قرون و اعصار به آن متوسل مى شدند يعنى:"اراده كرد كه آنها را از آن سرزمين بيرون كند اما ما 


ص ا 


او وهمه همراهانش را غرق كرديم '( قَألَاد أَنْ يَدْمَفِزَهَعْ مِنّ الْأَوْض فَغْرَفده وَ مَنْ مَعَهُ جميعاً ) '"يستفز "از ماده "استفزاز "به 


معنى بيرون راندن به زور و عنف است. 


*** و به دنبال اين بيروزى و نجات يز ر كك به بنى اسرائيل كفتيم كه در اين سرزمين (سرزمين مصر و شام)سكونت تمافيك' ( 3 


نا مِنْ بَعده لينى إسلائِيلَ اشكتُوا الْأَْضَ ). 


ص - لا ىو هم # 
"اما هنكامى كه وعده افر رارسا مه دنا ويه ان وااو سات اتوي شزافي كر( داللووقة اجون ايك 
لفِيفاً ). 


"لفيف"از ماده"لف "به معنى ييجيدن استءو در اينجا منظور كروهى است كه كاملا در هم آميخته و بهم بيجيده شده اند 


بطورى كه شخص و قبيله آنها شناخته نمى شود. 


اشاره 

١-منظور‏ از آيات نه كانه- 

در قرآن مجيد براى موسى آيات و معجزات فراوانى آمده است از جمله: 
ا 

١-تبديل‏ شدن عصا به مار عظيم و بلعيدن ابزار ساحران ( فَإِذا هى عي تَشعل] )(طه-١7).‏ 


3 00 لا ا لا 2 20-2 
"ديد بيضاء يا درخشيدن دست موسى ع همجون يكك منبع نور( وَ اضمممْ ردك إِللم جناجكك تَحْرْح بَيِضاءَ مِنْ غَثرِ سُوءٍ ايه 


أَخْرك )(طه ؟. 
7 6 2 2 لا 
-طوفانهاى كوبنده( فَأَرْسَلنا ليم الطوفانَ )(اعراف-189). 
ع-"ملخ "كه بر زراعتها و درختان آنها مسلط كشت و آفت كشاورزى 


ص :5:09 


اذفان اندرو الجرااذ) افر ات نه 
ه-"قمل "يكك نوع آفت نباتى كه غلات را نابود مى كرد-( وَ الْقَمَلَّ ) (اعراف-*18). 


ع-"ضفادع "قورباغه ها كه از رود نيل سر برآوردند و آن قدر توليد مثل كردند كه زندكى آنها را قرين بدبختى و مشكلات 
لا 
كرد-( وَ الصَفادِ ) (اعراف-0158). 


"دم "يا ابتلاى عمومى به خون دماغ شدن ويا به رنكك خون درآمدن رود نيل بطورى كه نه براى شرب قابل استفاده بود و 


3 0 لا 
نه كشاورزى( و الدمَّ ات مُفصَلاتِ )(اعراف-"١1).‏ 


ص 17 0 هع لأ 1 3 
-شكافته شدن دريا به كونه اى كه بنى اسرائيل توانستند از آن بكّذرند ( وَ إذ فرَقنا بكم البخْرَ )(بقره-20). 


-نزول "من "و "سلوى "كه شرح آن در ذيل آيه /اه سوره بقره(جلد اول صفحه )كذ شت( وَ َتنا عَلَيكُم ْم وَ اللو ) 
(بقره-/01). 


العو رمعا اذ سكا نف راك ]تعفد اورف :01 عقو عي ) قري 2 

١-جدا‏ شدن قسمتى از كوه و قرار كرفتن همجون سايبانى فوق آنان ( وَ إِذْ تََقنَا الْبِلَ فَوْقَهُمْ كانه ظلَهٌ )(اعراف-171). 
2 لاه 1 ٍ 5 

١١-قحطى‏ و خشكسالى و كمبود ميوه ها( و لقَلٌ أَحَذْنا آل فْرْعَوْنَ بِالسَّنِينَ وَ قص مِنَ الكملا )(اعراف-١5١1).‏ 


- -- و 5 لا # 
١بازكشت‏ حيات و زندكى به مقتولى كه قتل او مايه اختلاف شديد ميان بنى اسرائيل شده بؤ1 كنل عر قز يقفا كد زرك 


بُخى اللَهُ الْمَؤتلِ] ) (بقره-"/0. 


١8‏ -استفاده از سايه ابرها كه در حرارت شديد بيابان بطور معجره آسايى 


7٠١: ص‎ 


بر سر آنها قرار مى كرفت( و طَكَناعَلِكمُ الَْطامَ )(بقره-1). 


ولى سخن در اينجاست كه منظور از"آيات نه كّانه"كه در آيات مورد بحث به آن اشاره شده جيست؟ تعبيراتى كه در اين 


با توجه به اين نكته مى توان كفت ينج موضوعى كه در آيه ازفرداا سوره اعراف آمده جزء اين نه آيه اس ت(طوفان.آفت 


نباتى»ملخ»فزونى قورباغه و خون). 


همجنين بدون شك دو معجزه معروف موسى ع:يعنى مساله "عصا" و "يد بيضاء "جزء اين آيات نه كانه خواهد بود.به خصوص 
ايتكه در سوره نمل آيه ٠١‏ تا ١7‏ همين تعبير"تسع آيات"(آيات نه كانه)را بعد از بيان اين دو معجزه بزركك ذكر مى كند. 


مجموع اينها هفت امر خارق عادت مى شودهءببينيم دو آيه ديكر جيست؟ بدون شكك غرق فرعونيان و مانند آن نمى تواند از 


اين آيات باشد جرا كه هدف بيان آياتى است كه براى هدايت فرعونيان آمدهءنه آنها كه مايه نابوديشان شد. 


دقفت در آيات سوره اعراف كه بسيارى ازاين آيات در آن آمدهاست نشان مى دهد كه منظور از دو آيه 
ديكر "خشكسالى "و"كمبود انواع ميوه ها "بوده استءجه اينكه بعد از معجزه عصا و يد بيضاءءو قبل از بيان آيات ينجكانه 


. ا ل : 
طوفان و ملخ...جنين مى خوانيم:" وَ لَقَدُ أََهدْنا آل فِرْعَوْنَ بَالسَّنِينَ وَ تعقص مِنَ القَمَلات عَلِهُمْ َذَكرُونَ ":"ما آل فرعون را 
كرفتار خشكسالى و كمبود انواع ميوه ها كرديم شايد بيدار شوند". 


كرجه ممكن اسث يعضئ تصور كتند خشكساكن جدا اذ كود موه ها تسة و يةاابع ترقت مجموعا: ركة: نشاله: عسوت من 
شواتدءاما هماتكوتة كدر تفسيق 


ص :811 


آبه سوره اعراف كفتيم خشكسالى هاى موقت و محدود ممكن است در درختان كمتر اثر بككذارد»اما هنكامى كه طولانى 
كردد باعث نابودى درختان نيز خواهد شدءبنا بر اين خشكسالى به تنهايى هميشه سبب نابودى ميوه ها نيست. 

ازاين كذشته ممكن است از ميان رفتن ميوه ها بخاطر آفات ديكرى غير از خشكسالى بوده باشد. 

نتيجه اينكه خارق عادات نه كانه كه در آيات مورد بحث به آن اشاره شده عبارتند از عصاءيد بيضاءطوفان.ملخ.يكك نوع آفت 


نباتى بنام قملءفزونى قورباغهخون, خشكسالى» كمبود ميوه ها. 


در همان سوره اعراف مى خوانيم كه بعد از ذكر اين آيات نه كانه مى كويد جون سرانجام با مشاهده اين همه آيات ايمان 
نياوردند از آنها انتقام كرفتيم و در دريا غرقشان كرديم جرا كه آيات ما را تكذيب كردند واز آن غافل شدند(آيه ١١‏ 


اعراف). 


البته در منابع حديث ما رواياتى در تفسير اين آيه نقل شده است اما جون اين روايات با هم اختلاف دارند نمى توان آنها را 
معيار براى قضاوت قرار داد و به آنها اطمينان بيدا كرد. 


"-آيا سؤال كننده ييامبر ص است- 


ظاهر آيات فوق اين است كه ييامير ص مامور بود از بنى اسرائيل در زمينه آيات نه كانه كه بر موسى نازل شد سؤال كند كه 
جكونه فرعونيان با بهانه جوئيهاى مختلف از يذيرش حقانيت موسى ع با اينهمه آيات سر باز زدندءولى از آنجا كه شخصى 
همانند ييامبر ص با آن علم و عقل نيازى به جنين سؤالى نداشته»بعضى از مفسران مامور سؤال را مخاطبين ديكر دانسته اند.اما 
با توجه به اينكه سؤال بيامبر ص براى خودش نبود بلكه براى يذيرش مشركان بوده است هيج مانعى ندارد كه سؤال كننده 


اهم 


"١١: ص‎ 


ييامبر ص باشد تا مش ركان بدانند اكر يبامبر ص تسليم ييشنهادهاى جوراجور آنها نمى شود بخاطر آن است كه اين يبشنهادها 
انكيزه حقجويى نداردءبلكه از سر لجاجت و تعصب و عناد استءهمانكونه كه در داستان موسى ع و فرعون نظير آن را مى 


خوانيم. 
'-منظور از"ارض”"در اين آيات كدام سرزمين است؟- 


ميج فعقى املواو ايا يديك قرا ترسكرية كدي اسرافيل وارث تر عرفاة شدهد). 


يا اينكه اشاره به سرزمين مقدس فلسطين استءزيرا بنى اسرائيل بعد از اين ماجرا به سوى سرزمين فلسطين رفتند و مامور شدند 


كه در آن وارد شوند. 


ولى ما بعيد نمى دانيم هر دو سرزمين منظور بوده باشدءزيرا بنى اسرائيل به شهادت آيات قرآن وارث زمينهاى فرعونيان شدند 


*#** 5-آيا كلمه "وعد الآخره"در آيات فوق به معنى سراى آخرت است؟ ياسخ اين سؤال ظاهرا مثبت مى باشدءزيرا جمله" 


35 بكم يفا "ما همه شما را يك جا و بهم ييجيده خواهيم آورد"قرينه براين موضوع است. 


ولى بعضى از مفسران بزركك احتمال داده اند كه تعبير وعد الآخره اشاره به همان جيزى است كه در آغاز اين سوره خوانديم 
كه خداوند وعده دو ييروزى و شكست رابه بنى اسرائيل داده بود وازيكى به"وعد اولى"واز ديكرى به "وعد الاخرح '"تعبير 


لتردميوان ازع اعمال فرج يله "نينا بك لين " ميان بعية يه نكر من رسن ردقت كنيد 


ص رس 


[سوره الإسراء :)١7/(‏ آيات ٠١4‏ ا ]1١94‏ 


اشاره 


2 مين 


0 
و بنرا وبلق تََلَ و أَس لاك إلآ برا ديرا (د 1 ؛ فر على ناس علك مكب : فكث وله كتيل 
ل 0-0 8 
(: مل آبها يه أ لوا إن لين أونم ليل من يد ذا ين عليهم . بَحدُونَ لمان سيدا ٠‏ 1 بنولوة فيان را 
لا مل 
إِنْ كان وَعْدَ را لَمفْعُولاً (8: 0و وَ يَخوّونَ لدان يَِكونَ و يَزِيدهُمْ حْسّوعاً (9: 00 
ترجمه: 


ما قرآن را به حق نازل كرديمءو به حق نازل شدءو تو را جز براى بشارت و بيم دادن نفرستاديم. 


جذب دلها شود)و بطور قطع اين قرآن را ما نازل كرديم 


٠-بكو:جه‏ شما ايمان بياوريد.و جه نياوريدءآنها كه بيش از اين علم و دانش به آنان داده شده هنكامى كه(اين آيات)بر 


آنها خوانده مى شود به خاكك مى افتند و سجده مى كنند. 


ص 7 


و مى كويند منزه است يروردكار ما كه وعده هايش قطعا انجام شدنى است. 


8 آنها(بى اختيار)به زمين مى افتند(و سجده مى كنند)و اشكك مى ريزند و هر زمان خشوعشان فزونتر مى شود. 


0 


تفسير: 

اشاره 

عاشقان حق! 

بار ديكر قرآن به سراغ اهميت و عظمت اين كتاب آسمانى ميرود و به ياسخ بعضى از ايرادات و يا بهانه جوئيهاى مخالفان مى 
يردازة. 


تكسي امن كزين "ماكر الذاوا مسق نازل كوذي "الوتبالعن 4021) باامالة اضافه مى كند "و به حق نازل شد" وَ بِالْحَق نَرَلَ 
. 

0 
و ما تو را جز براى بشارت و بيم دادن نفرستاديم "و حق هيجكونه تغيير در محتواى قرآن ندا و أدسلاى إلا مُبِشْراً و 
قزيا در اكدنرق بالنخجله ارول لع 10071 رياه دي لو لعن 07 حك اشير اذ يانات كر تاكرقى وارمة اذ 
جمله: 


يافت.بنا بر اين يكى اشاره به تقدير استء و ديكرى به مرحله فعليت .)١(‏ 


"-منظور از جمله اول اين است كه ماده و محتواى قرآن حق استء.و جمله دوم اشاره به اين است كه نتيجه و ثمره آن نيز حق 


مى باشد (1). 


نداشت به حق نازل شد. 
ولى احثمال ديكرئ دن اجا ثبو وجو دارة كذ از تفاسير كدذشته روشتير 


ص :16 


)١١-1‏ تقنير فرظ علق # صفح قدو 
؟- ؟) فى ظلال ذيل آيه. 


مى باشد و آن اينكه كاه انسان شروع به كارى ميكند اما جون قدرتش محدود است نمى تواند آن را تا به آخر بطور صحيح 
بياده كندءاما كسى كه از همه جيز آكاه استءو بر همه جيز تواناستءهم آغاز را صحيح شروع ميكند و هم انجام را بطور 
كامل تحقق مى بخشد.فى المثل كاهى انسان آب زلالى را از سرجشمه رها مى كندءاما جون نمى تواند در مسير راه آن رااز 
آلودكيها حفظ كند ياكك و زلال بدست مصرف كننده نمى رسدءولى آن كس كه از هر نظر بر كار خود مسلط استء هم آن 
را ياك و زلال از جشمه بيرون مى آوردءو هم آن را ياك و زلال در ظرفهاى تشنكان و نوشندكان وارد مى سازد. 


قرآن نيز درست جنين كتابى است كه به حق از ناحيه خداوند نازل شده است و در تمام مسير ابلاغ جه در آن مرحله كه 


واسطه جبرئيل بوده»و جه در آنه مرحله كه كيرناده د ا لاو ل ب اي 


ده عه 


با كذشت زمان به مقتضاى( إ ! نحن تَزَّلْنَا الذكر و إِنا 0ل مطا اكه )دروك اح كوت تج بن انان درف فته يق جعزاهة 


قد كر كواحيد| باسداويشن را بر عهده كرسسه اسن 
عايو مواد ان ولال وعدن القن ١|‏ عضيو كاوه #انانان حياة كمس تكؤنك بدعيه ذليا واف ماين 


*#** در آيه بعد به ياسخ يكى از بهانه كيريهاى مخالفان كه مى كفتند جرا قرآن يكك جا بر ييامبر نازل نشدهءو روش نزول آن 
حتما تدريجى اس ت(همانكونه كه آيه ؟" فرقان به آن اشاره مى كند)يرداخته»مى كويد: 


"ما قرآنى بر تو نازل كرديم كه به صورت آيات جدا از جف مدا | لاطو ريوع وحركه راي أوبه خوبى 
جذب دلها وفكرها كردد.و در عمل نيز كاملا بياده شود( آنا وه ته عَلَى اناس 


ص ا 


علا فك 


24 


4 
وجا يزاى لكيه بير نس كريد امن :وى قر درا يظون قفر عا لازال رهم لاو 017 توي 


بدون شكك براى افراد سطحى مخصوصا اكر بهانه جو باشند اين اشكال در كيفيت نزول قرآن يبدا خواهد شد كه جرا اين 
كتاب آسمانى بزركك كه يايه و مايه اسلام استءو رهنماى كل بشرءو محور همه قوانين حقوقى اجتماعى و سياسى و عبادى 
مسلمانان محسوب مى شودءبه صورت كامل يكك جا بر ييامبر اسلام ص نازل نككرديدءتا مردم ييوسته آن را از آغاز بخوانند و 


تا انجامش با خبر باشند؟! ولى كمى دقت براى حل اين ايراد كافى است زيرا: 


اولا قرآن كر جه نامش كتاب است.ولى همجون كتابهاى تاليفى انسانها نمى باشد كه بنشينند و موضوعى را در نظر بكيرند»و 


دوران نبوت ييامبر اسلام ص با رويدادهايش يولك و اراك ا "كسس دارة, 


جكونه ممكن است كتابى كه با حوادث بيست و سه سال در ارتباط بوده يكك جا و در يكك روز نازل شود؟! مككر ممكن است 
همه حوادث 1 سال را در يكك روز جمع آورى كردءتا مسائل مربوط به آن يكك جا در قرآن نازل شود؟! فى المثل قسمتهاى 
زيادى در قرآن در رابطه با غزوات اسلامى است.و بخشهايى در باره عملكردهاى منافقان.و مسائلى در مورد هيئت هايى كه از 
اقوام مختلف نزد 


ص م 


)١-١‏ منصوب بودن"قرآنا"در آيه فوقءبه عقيده بسيارى از مفسران بوسيله فعل مقدرى است كه "فرقناه"آن را تفسير مى 


كندءو در تفدير جنين بوده است "و فرقنا قرآنا". 


آيا ممكن است همه اينها روز اول نوشته شود؟ ثانيا-قرآن كتابى است كه تنها جنبه تعليمى نداردءبلكه حتما مى بايست هر آيه 
آن يس از نزول اجرا كرددءاكر همه قرآن يكك جا نازل مى شد بايد يكك جا هم اجرا بشودءو مى دانيم كه يكك جا اجرا شدن 
امرى محال بوده استءجرا كه اصلاح يكك جامعه سر تا يا فاسد را در يكك روز نمى توان انجام داد»و كودكك بيسوادى را نمى 
توان يكك روزه از كلاس اول به دوران دكترا كشاندءبه همين دليل قرآن تدريجا نازل شد تا بخوبى اجرا كردد»و به اصطلاح 
كاملا جا بيفتد:دجار هبحجكونه تزلزل تكردد. وجامعه نيز قدرت جذت و يذيرش و حفظ آن را داشته باشد. 


ثالثا-خود بيامبر كه رهبر اين انقلاب بزركك بود بدون شكك اكر مى خواست فكر خود را در اجراى كل قرآن بخش كند تا در 
اجراى جزء جزءء دومى براى او قدرت و آمادكى بيشترى ايجاد مى كرد»درست است كه او فرستاده خدا و صاحب عقل و 


توانايى بى نظيرى بودءولى با همه اينها يذيرش تدريجى قرآن و اجراى تدريجى آن به صورت كاملترى انجام مى كرفت. 


رابعا-نزول تدريجى مفهومش ارتباط دائمى ييامبر ص با مبدأ وحى بود ولى نزول دفعى ارتباط بيامبر ص را بيش از يكك بار 
تضمين نمى كرد. 

ذيل آيه ا#سوره فرقان كه مى كويد 0 تت به واكك و 314 تَوْتِيلاً "ما اينجنين قرآن را نازل كرديم تا قلب تو را 
تشبيت كنيم و آن را تدريجا و آرام بر تو خوانديم "اشاره به سومين فلسفه مى كند.در حالى كه آيه مورد بحث ما بيشتر به 


دومين فلسفه اشاره دارد:ولى به هر حال مجموعه اين عوامل دليل زنده و روشنى است بر نزول تدريجى قرآن و فلسفه آن. 


آيه بعد براى درهم شكستن غرور مخالفان نادان مى كويد:" ميخواهيد ايمان بياوريد.ميخواهيد نياوريد»آنها كه بيش از اين 


علم و دانش به آنها داده شده است هنكامى كه قرآن بر آنان خوانده مى شود با تمام صورت بخاكك مى افتند" و سر تسليم در 


3-4 2 يه من في لاءرى, ا مو وه - 5 - ر ملا > 
الو انقوف وريه( قل وتوا أو لا مقيتيا ث3 ارق أوثوا ايلم ون كبرها ١!‏ لا ملبيع كاوق زلأخكاق تقد ا 


1 


در اين آيه به جند نكته بايد توجه داشت: 


لم ير ََ لاءى, 
١-مفسران‏ معمولا معتقدند كه جمله( آمِنُوا بِهِ أؤ لا تَؤْمِنُوا )"ايمان بياوريد يا نياوريد"دنباله محذوفى دارد كه از قرينه كلام 


روشن مى شودءاين دنباله را به كونه هاى مختلفى ذكر كرده اند: 
بعضى ديكر كفته اند:مكمل جمله اين بوده كه شما ايمان بياوريدءيا نياوريد» نفع و ضررش متوجه خودتان است. 


مى كُوييم تو ميخواهى سخن مرا بيذير يا نيذيرءآنها كه اهل دانش و فهمند مى يذيرند»كنايه از اينكه علت عدم يذيرش 


تو»عدم آكاهى ودانش تو استء٠‏ كز دانشى مى داشتى مى يذيرفتى. 
فبه تير ديكر اكر ف اها تباورى افراة ] كاه و:«اتشمند ايمان فى اووتل. 


*** ١-منظور‏ از '' الَذِينَ أونُوا الْعلَمَ مِنْ قبِلِهِ "جمعى از دانشمندان يهود و نصارا است كه يس از شنيدن آيات قرآن و مشاهده 
نشانه هايى كه در تورات و انجيل خوانده بودند ايمان آوردندءو در صف مؤمنان واسعق قرار ك فتاهو عدده دانشمندان اسلام 


شدنك. 


57"١9: ص‎ 


در آيات ديكرى از قرآن نيز اشاره به اين موضوع شده استممانند: لَيْسُوا سَلاءَ مِنْ أل الكتاب أُمّهُ قائمة يَثْلُونَ آلاتِ الله آنا 
الئل وَهُمْ يَبِيجَدُونَ "همه آنها يكسان نيستندءاز اهل كتاب جمعيتى هستند كه قيام(بحق و ايمان)ميكنند»و ييوسته در اوقات 


كع اباك خا زا وخر اداو مسد من كل" (أنه 11 ال عسران): 


8" يخرون ' يعلى بى اختيار به زمين مى افتند»بكار بردن اين تعبير بجاى "تتحدون '(ستحلده ميكنند)اشاره به نكته لطيفى 


به سجده مى افتند و دل و جان را در راه آن از دست مى دهند .)١(‏ 


8# "اذقان "جمع "ذقن "به معنى جانه استءو مى دانيم بهنكام سجده كردن كسى جانه بر زمين نميكذاردءاما تعبير آيه 
اشاره به اين است كه آنها با تمام صورت در بيشكاه خدا بر زمين مى افتندءحتى جانه آنها كه آخرين عضوى است كه بهنكام 
نيجلة ممكق املك بداؤمية برسك كو ريشكاه يا فظسفن ب زميق قران من كبره: 


بعضى از مفسران اين احتمال رانيز داده اند كه در سجده معمولى انسان نخست ييشانى بر خاك مى نهد ولى كسى كه 


همجون مدهوشان بر خاكك مى افتد اول جانه او بر زمين قرار مى كيردءبكار بردن اين تعبير در آيه تاكيدى است بر معنى 
ص 77١:‏ 


)١-١‏ "راغب"در كتاب "مفردات"ميكويد:"يخرون"در اصل از ماده "خرير" است كه به معنى صداى آب و مانند آن است 
كه از بلندى به زير مى افتدءيكار بردن اين تعبير در مورد سجده كنند كان نشانه آن است كه آنان در برابر يرورد كار به زمين 


"كرون" 1 
260 آيه بعد كفتارشان را به هنكامى كه به سجده مى افتند بازكو مى كند 


"لاسن كرون واكم واس إبس يروو كار تاها روصد هعاق يروووه كازسان اجام :لات انث "0و تر لوق شان رك إن 
لأا ر.ىء لا هو م 1 
كان وَعَد رَيْنَا لمَفعُولا ) (5). 


آنها با اين سخن نهايت ايمان و اعتماد خود را به ربوبيت يرورد كار و صفات ياكك او و هم به وعده هايى كه داده استءاظهار 
مى دارند»سخنى كه در آن هم ايمان به توحيد و صفات حق و عدالت او درج است و هم نبوت ييامبر ص و معادءو به اين 
ترتيب اصول دين را در يكك جمله جمع مى كنند. 


260 4 باز براى تاكيد بيشتر در تاثير آن آيات الهى و اين سجده عاشقانه در آيه بعد مى كويد: ابا شام سورك يعات 
م طك 
اي ا يي '(وَ يَحِرّونَ لِلأَذة ان كود و يَِيِدّمُغْ 


0 
حُشُوعاً ) تكرار جمله " يَخْدّونٌ للَأَذْقَانِ "هم دليل بر تاكيد استءهم استمرار. 
همجنين استفاده از فعل مضارع "يبكون"دليل بر ادامه كريه هاى عاشقانه آنها است. 


و نيزبه كار بردن فعل مضارع در" يَزِيدُهُمْ خسُوعاً "(خشوع آنها افزون مى شود)دليل ديكرى براين است كه هركز در يكك 
حال متوقف نميمانند و هميشه به سوى قله تكامل بيش مى روندءو هر زمان خشوع آنها افزون مى كردد(خشوع حالت تو تواضع 


وادب جسمى و روحى است كه انسان در مقابل شخص و يا حقيقتى داشته باشد). 


ص :7 


.178 صفحه‎ ١0 تفسير روح المعانى جلد‎ )١ -١ 


ا زه "ان"در جمله" إن كان وَعد ا "'شرطيه نيستءبلكه تاكيديه»و مخففه از مثقله اسيت. 


نكته ها: 
اشاره 
١-برنامه‏ ريزى براى تعليم و تربيت- 


يكى از درسهاى مهم كه آيات فوق به ما مى آموزد لزوم برنامه ريزى براى هر كونه انقلاب فرهنكى و فكرى و اجتماعى؛و هر 
كونه برنامه تربيتى استءجرا كه اكر جنين برنامه اى تنظيم نكردد ودر مقاطع مختلف هر كدام به موقع خود يياده نشود 
شكست قطعى استء حتى قرآن مجيد يكك جا بر ييامبر ص نازل نشدءهر جند در علم خدا يكك جا بود و يكك باردر شب قدر 


مجموعا بر ييامبر ص عرضه شدءاما نزول اجرايى آن در طول 71 سال در مقطعهاى مختلف زمانى و با برنامه ريزى دقيق بود. 


جايى كه خدا با آن قدرت و علم بى يايانش جنين كند تكليف انسانها روشن است.اصولا اين يكك قانون و سنت الهى است 
كه نه تنها در عالم "تشريع " بلكه در عالم "تكوين "نيز عينيت داردءهر كز شنيده ابد كودكى أن مادر يكف شبه متولد شود؟ويا 
ميوه اى بر درخت يكك ساعته شيرين و رسيده كردد؟بنا براين جككونه مى توان انتظار داشت كه مسخصوصا در مرحله سازند كى 
يكك جامعه از نظر فكرى و فرهنككى و يا از نظر اقتصادى و سياسى يكك شبه همه جيز اصلاح شود. 


اين سخن بدين معنى نيز هست كه اككر از تلاشهاى خود در كوتاه مدت نتيجه نكرفتيم»هركز نبايد ياس و نوميدى به خود راه 


دهيم»و دست از ادامه تلاش و كوشش برداريم.توجه داشته باشيم كه غالبا بيروزيهاى نهايى و كامل در دراز مدت است. 
؟-رابطه علم و ايمان- 


درس ديكرى كه از آيات فوق به وضوح مى توان فرا كرفتءرابطه علم و ايمان استءمى كويد:شما جه به اين آيات الهى 


ايمان بياوريد جه نياوريد, "عالمان "نه تنها به آن ايمان مى آورند بلكه آن جنان عشق 


ص شور 


نه "الله "د دشان شعله م كتنن كة أن اسان ور نان اكد ستحده مد انكتن:و سشتلات أشكك 0 هنا :شان ها 
1 .وجو مى بى احتثيار در برابر 1 جده مى و سيارب رة و3 جارى مى 


شودءو هر زمان خضوع و خشوعشان بيشتر وادب و احترامشان نسبت به اين آيات فزونتر مى كردد!. 


تنها فرومايكان جاهل هستند كه در برخورد با حقائق كاه با بى اعتنايى و كاهى با سخريه و استهزاء از كنار آن مى كذرندءو 
اكرنايق كونه افراة إحيانا جذنهية سشوى :ايمان شوند ابمثانئ ضعيق وز ثابانيداز:ؤ خالكن ان عشق و شون و حرارت شواهئد 


4. 


داشت. 


بعلاوه اين تاكيد مجددى است بر ابطال فرضيه يوج آنها كه خيال مى كنند دين رابطه ى با جهل بشر داردءقرآن مجيد بر ضد 
اين ادعا در موارد مختلف تاكيد مى كند كه علم و ايمان همه جا با هم هستندءايمان عميق و يابرجا جز در سايه علم ممكن 
نيستءو علم نيز در مراحل عاليتر و بالاتر از ايمان كمكك مى كيرد(دقت كنيد). 


ص فرففضر 


[سوره الإسراء (/11): آيات 1١١‏ 16 111] 

اشاره 

و و لا 2 َّ 2 50 كو عه 00 لا لا 31 لارلك 5 لا 5 2 
عل أذْعُوا الله أو أَدعوا لخن با ينا مَدْعُوا قله آلآ لله الخد :لا وَ لا- تجهز بض لاك و لا تُخَافِث بها و إبتغ بين ذلك سبيلا 
)0٠١(‏ و قل الْحَمْدُ لله آلَذِى لَمْ يَتَحِذْ وَلَداً وَلَمْ يكن لَهُ شّريك فى الْمَلْك وَ لَمْ يَكنْ لَهُ وَلِىّ مِنَ آلذل وَ كبَزةٌ تتكبيراً 01١11‏ 

نر حجمه: 


0 
٠‏ ليكو "الله"را بخوانيدءيا 'رحمن "راءهر كدام را بخوانيد(ذات ياكش يكى است و)براى او نامهاى نيكك استءو نمازت را 


زياد بلند يا 5هسته مخوان و در ميان اين دو راهى(معتدل)انتخاب كن. 


أ اع يكوستان برائ ذاو تدق انلك كد ته فرؤقدى براق خواد التكاب كردهوو نه شريكن دن حكريت ذارة و نه ولى (و 
حامى)به خاطر ضعف و ذلتءو او را بسيار بزركك بشمر. 
شان فزول: 


مفسران در شان نزول نخستين آيه فوق از"ابن عباس "جنين نقل كرده اند كه ييامبر يكك شب در مكه در حال سجده بود و 
خدا را به نام يا رحمان ويا رحيم مى خواند»مشركان بهانه جو از فرصت استفاده كرده و كفتند ببينيد اين مرد (ما را سرزنش 
مى كند كه جرا جند خدايى هستيم اما)خودش دو خدا را يرستش مى كندءدر حالى كه مى يندارد موحد است و يكك معبود 
بيشتر ندارد» آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كف ت(كه اين اسمهاى متعدد از يكك ذات ياكك 


ص شخ مر 


اشاره 
آخرين بهانه ها 


به دنبال ايرادهاى سست و بى اساسى كه در آيات كذشته از زبان مشركان مطرح و ياسخ داده شدءودر اين سلسله آيات به 
آخرين بهانه هاى آنها مى رسيم, و آن اينكه:آنها مى كفتند جرا ييامبر»خدا را به نامهاى متعددى مى خواند با اينكه مدعى 
توحيد است قرآن در ياسخ آنها مى كويد: 


0 
"بكو شما او را به نام "الله" بخوانيد و يا به نام رحمان هر كدام را بخوانيد فرق نمى كند براى او نامهاى متعدد نيكك است "7 قل 


ادْعُوا اللَهَ أو ادْعُوا الك حلط أي يا تدعُوا لَه الَْسلطِاء الهئلا ). 


اين كوردلان حتى از زند كَى روزمره خود غافل بودند كه كاه براى يكك شخصءيا يكك مكان و مانند آن اسمهاى مختلفى مى 


كذارند كه هر كدام معرف از زواياى وجود او بود. 


آيا با اين حال تعجب دارد خدايى كه وجودش از هر نظر بى نهايت است و منبع و سرجشمه همه كمالات.همه نعمتها و تمام 
نيكيها است و كرداننده اصلى همه جرخهاى اين جهان مى باشد به تناسب هر كارى كه انجام مى دهد و هر كمالى كه ذات 


مقدسش دارد نام مخصوص داشته باشدل؟!. 


اصولا خدا را با يكك نام نمى توان خواند»و نمى توان شناخت,ءبلكه نامهاى او بايد همجون صفاتش بى يايان باشدءتا بتواند 
باكر آن ذات شودءولى از آنجا كه الفاظ ماءمانند همه جيزمان»محدود است نمى توانيم جز نامهاى محدودى براى او بيدا 


ص تحور 


بيامبر ص با آن وسعت روح مى فرمايد:"ما عرفناك حق معرفتكك ". 


ولى اين دليل بر آن نيست كه به اندازه عقل و درايت خويش او را نشناسيم؛ به خصوص كه او خودش در شناخت ذاتش به ما 
كمكك بسيار فرموده و با نامهاى كوناكون در كتابش از خود ياد كرده است.و در بيانات اولياء دينش به نامهاى ببشترى كه به 


هزار نام بالغ مى شود برخورد مى كنيم. 


بديهى است همه اينها اسم استءو يكك معنى اسمءعلامت و نشانه استءهمه اينها نشانه هايى از ذات ياكك او مى باشدءو تمام 


اين خطوط به يكك نقطه منتهى مى كردد؛ و به هيج وجه از توحيد ذات و صفات او نمى كاهد. 


اميا ابتهمه اسماء فسمقى اهميث وعظمت بيشترق ذاردزيرا مغرفت و.اكاهى فزوترى نهد ما مئ دهد كال أن اسماء 
حسنى در قرآن و روايات اسلامى تعبير شده است.و طبق روايت معروفى از ييامبر ص مى خوانيم: "خداوند نود ونه اسم دارد 
هر كس آنها را شماره كند داخل بهشت خواهد شد '! در باره معنى اسماء حسنى و اين 4 اسم به طور مشروح در جلد هفتم 
صفحه ١0‏ به بعد ذيل آيه سووف ا عرق 21 لله الأمة لشن فَادعُوه بها ).بحث مشروحى آورده ايم. 


اما مهم آن است كه بدانيم معنى شمارش اين اسماء اين نيست كه تنها اين نامها را بر زبان جارى كنيم و خدا را به آن بخوانيم 
تا بهشتى شويم يا مستجاب الدعوه. 


بلكه هدف "تخلق "به اين اسماء و يياده كردن يرتوى از نامهاى عالم و رحمان و رحيم و جواد و كريم...در وجودمان مى باشد 

تاهم بهشتى مان كند و هم دعايمان در همه حال مستجاب! در حديثى كه مرحوم صدوق در كتاب "توحيد "از "هشام بن 
ال 5 ٠.‏ 3 5 5 ح 35 ى ٠.‏ 1 

حكم نقل كرده جنين مى خوانيم:هشام مى كويد:از امام ع يبرامون نامهاى خدا و مبدأ 


ص ير 


اشتقاق اين نامها(يعنى اصلى كه اين نام از آن كرفته شده)سؤال كردمءو كفتم آنا "الله "اد حوس ميق ست 


امام ع فرمود:اى هشاءااز "اله "(كه به معنى تحير است)كرفته شده و اله مفهومش اين است كه مالوهى داشته باشد(كسى كه 


حيران سر كردق دو شناعة غدل ذاظ او ابت 


ولى اى هشامااين را بايد بدانى كه "اسم "غير از "مسمى "است»كسى كه تنها اسم وابرسعن كت يدون مع و مها كاقز 
استءو در حقيقت جيزى را نيرستيده»و كسى كه اسم و مسمى راهر دو يرستش كند او هم كافر است زيرا دوكانه يرست 


منت !: 


فرمود:خداوند بزركك 44 اسمءدارد اكر هر اسمى مسمائى داشت بايد 44 خدا داشته باشيمءولى "الله '"'نامى است كه به همه اين 


صفات اشاره مى كند, و به هر حال همه نامهاى او غير از ذات او است. 


اى هشامانان نام خوردنى استءو آب نام نوشيدنىءو لباس نام يوشيدنى استءو آتش نام آن ماده سوزنده اس ت(اما همه اينها 
1 


ازاين بحث بككذريم:در ذيل آيه مورد بحث نظر به كفتكوى مشركان در مكه در رابطه با نماز بيامبر ص و اينكه مى كفتند:او 


نماز خود را بلند مى خواند 


ص 0 


)١-١‏ توحيد صدوق(به نقل تفسير الميزان ذيل آيه مورد بحث). 


وزكر خيس سواريج عوادتى استااارن جه ركاه إن بك ايه يباور صر ساون ب د مارك را قباد زان 

5 1 7 علا 
مخوان زياد هم آهسته مخوان بلكه ميان اين دو راه اعدال را اتتخاب كن"( و لا هرب لايك و لا حافت بها و انغ بهن 
ذلكك سَبيلا ). 


بنا بر اين آيه فوق كارى به مساله نمازهاى "جهريه "و"اخفاتيه" به اصطلاح معروف فقهى نداردءبلكه ناظر به افراط و تفريط در 
بلند خواندن و آهسته خواندن است.مى كويد نه بيش از حد بلند بخوان و فرياد بزنءو نه بيش از حد آهسته كه تنها حركت 


بوااسحعمى قوير موا ى درفن رس 
كاف تزوكن را كسارى ال عتسرات از اب عباش تقل كرذه اث قز عويند شفيى مع اسيك 


روايات متعددى كه از طرق اهل بيت از امام باقر و امام صادق ع در ذيل اين آيه آمده است نيز اشاره به همين تفسير مى كند 
كك 


بنا بر اين تفسيرهاى ديكرى كه براى اين آيه ذكر شده است همكى بيكانه از مطلب به نظر مى رسد. 


اما اينكه حد اعتدال در اينجا جكونه استءو جهر و اخفاتى كه از آن نهى شده جه مى باشد؟ظاهر اين است كه ''جهر "به معنى 


فرياد كشيدن و"اخفات "به معنى آهسته خواندن آن جنان كه خود انسان هم نشنود مى باشد. 
در اين على بن ابراهيم "از امام صادق ع جنين نقل شد كه در تفسير آيه فرمود: 


الجهر بها رفع الصوت.و التخافت بها ما لم تسمع نفسككءو اقرأ بين ذلكك: "جهر اين است كه زياد صدا را بلند كنى»و اخفات 
آن است كه حتى خودت نشنوىءهيجيكك از اين دو را انجام نده»بلكه حد وسط ميان آن دو 


ص ير 


)١ -١‏ به تفسير نور الثقلين جلد سوم صفحه 117 به بعد مراجعه شود. 


را انتتخاب كن" .)١(‏ 


واما"اخفات"و"جهر"در نمازهاى روزانة»و شبانه-همانكونه كه در بالا اشاره كرديم-حكم ديكرى است,با مفهوم ديكر»كه 
دلائل جداكانه دارد» و فقهاى ما(رضوان الله عليهم)مداركك آن را در "كتاب الصلاه"آورده اند. 


اين حكم اسلامى يعنى اعتدال در جهر و اخفات از دو نظر به ما ديد و دركك مى بخشد: 


نخست از اين نظر كه مى كويد:عبادات خود را آن جنان انجام ندهيد كه بهانه به دست دشمنان بدهدءةآنها را به استهزاء و 
ايراد كيرى وادارد.جه بهتر كه توأم با متانت و آرامش و ادب باشد كه نه تنها نتوانند بر آن خرده كيرى كنند بلكه نمونه اى از 
شكوه وادب اسلامى وابهت و عظمت عبادات كردد. 


آنها كه سعى دارند در مواقعى كه مردم استراحت كرده اند با صداهاى كوشخراشى كه از بلندكوهاى يرغوغا راه مى اندازند 
موجوديت جلسات خود را نشان دهند و به يندار خود با اين عمل صداى اسلام را به كوش ديكران برسانند, اين نه تنها صداى 


اسلام نيستءبلكه باعث يراكندكى مردم از اسلام و در نتيجه ضربه اى است به تبليغات دينى. 


ذيكر اوتكدايق بابد الكو اس م ا ل ل 
أفراك كار وهنا وتلارويهاء و فريطكارى :و ستافخه سه اتكارى باقديو ايل :أساسي "3 بغ بين ذلك شبيل “كه فر 


فوق آمده همه جا رعايت كردد. 


)١-١‏ تفسير نور الثقلين جلد سوم صفحه ؟"؟. 


سرانجام به آخرين آيه اين سوره(سوره اسراء)مى رسيم آيه اى كه با حمد خداوند سوره را يايان مى دهد همانكونه كه با 
تسبيح ذات ياكك او سوره آغاز شده بود»و در حقيقت اين آيه نتيجه اى است بر كل بحثهاى توحيدى اين سوره و محتواى همه 


آن مفاهيم توحيدى. 


روى سخن را به ييامبر كردهءجنين مى كويد: "بكو حمد و سياس مخصوص خداوندى است كه نه فرزندى براى خود اتيكاب 
كرده و نه شريكى در حكومت و مالكيت جهان داردءو نه سريرستى براى حمايت در برابر ذلت و ناتوانى "7 وَ قل الْحَمِدُ لله 
الى لَمْ يَنَحِذ وَلَداَ وَلَْ يكن لَهُ ضَريك فى الْمُلَكِ وَ لَمْ كن لَهُ وَلِنّ مِنّ الذل ). 


وجنين خدابى باجنان ضصفات از هر جه فكر كنى برثر و بالاتر است"بنا بر اين او را يزركك دان وريه غظمت بن النتهايش آشنا 


كر "رو كزة تكييرا 1 

نكته ها: 

اشاره 

١-تناسب‏ صفات سه كانه 

در آيه فوق به سه قسمت از صفات خدا اشاره شده كه با توجه به فرمان ذيل آيه به جهار صفت تكميل مى شود: 


نخست نفى فرزند استء.جرا كه داشتن فرزند هم دليل بر نياز»و هم جسمانى بودنءو هم شبيه و نظير داشتن استءو خداوند نه 


جسم است و نه نياز دارد و نه شبيه و نظير!. 


و دومى نفى شريكك است جرا كه وجود شريكك دليل بر محدوديت قدرت و حكومتءو يا عجز و ناتوانى»و يا وجود شبيه و 


نظير استءو مى دانيم خدا از همه اين صفات ياكك استءقدرتش همجون حكومتش نامحدود و هيج شبيهى براى او نيست. 
وسومى نفى ولى وحامى در برابر مشكلات و شكستها استءكه نفى اين صفت 


ص :7 


نيز از خداوند بزركك و بى نهايت بديهى است. 


و به تعبير ديكر اين آيه هر كونه كمكك كار و شبيه رااز خداوند نفى مى كند؛ جه آن كس كه يائين تر باشد(همجون فرزند)و 
آن كس كه همسان باشد(همجون شريكك)و آن كس كه برتر باشد(همجون ولى). 


مرحوم "'طبرسى "در" مجمع البيان"از بعضى از مفسران كه نامشان را صريحا ذكر نكرده جنين نقل مى كند كه اين آيه ناظر به 
نفى اعتقاد انحرافى سه كروه است:نخست مسيحيان و يهود كه براى خدا فرزند قائل بودند»و ديكر مشركان عرب كه براى او 


لبيك لا شريكك لككءالا شريكا هو لككإو ديكر ستاره يرستان و مجوسءجرا كه آنها براى خدا ولى و حامى قائل بودند. 


؟"-تكبيبر جيست؟- 


اينكه قرآن در اينجا به يبامبر به طور مؤكد دستور مى دهد خدا را بزركك بشمار مسلما مفهومش اعتقاد به بزركى يرورد كار 
امسا ته تنينا با زبان كفدن "الله اكبر". 


ابق تكنة نب شايان توحه ابت كه سن اعتقناة يه بز رركن نهدا ابن نسة كه از وا دو مقاسه با موتجودات ديك بترو بالامكر 
بدانيم بلكه جنين مقايسه اى اصلا غلط استّمما بايد او را برتر از آن بدانيم كه با جيزى قابل مقايسه باشد جنان كه امام صادق 
اع در كفتار كوتاه و ير معنى خود به ما تعليم فرموده است آنجا كه در حديث مى خوانيم: 

لا 
كسى نزد آن حضرت كفت:الله اكبر! امام فرمود:خدا از جه جيز بزركتر است؟ عرض كرد:از همه جيز! امام فرمود:با اين سخن 


خدا را محدود كردى(جون او را مقايسه با 


77"١: ص‎ 


موجودات ديكّر نمودى.و برتراز آنها شمردى). 
ا 
آن مرد يرسيد:يس جه بككُويم؟ فرمود :بكو الله اكبر من ان يوصض:"خدا برتر از آن است كه به وصف درآيد" (0). اى برتراز 


خيال و قياس و كمان و وهم واز آنجه ديده ايم و نوشتيم و خوانده ايم مجلس تمام كشت و به آخر رسيد عمر ما هم جنان در 
اول وصف تو مانده ايم جالب اينكه در حديث ديكرى كه از همان امام ع نقل شده است مى خوانيم: 


هنكامى كه يكى از اصحاب عرض كرد منظور بزركتر بودن خدا از همه جيز استء امام فرمود:و كان ثم شىء فيكون اكبر 
منه:"آيا اصولا در برابر ذات مدا وجودى هست كه او برتراز آن باشد؟" آن مرد صحابى از امام مى يرسد:يس جه بكلويم؟ 


فرمود:بكو:ا كبر من ان يبوصف! (). 
"'-باسخ به يى سؤال- 


قر انتجا شوالى فقن عن اند 5ه حكوته عسدا هذا وقد هن أيه فوق كن بزابر قات سليه قراز دادع شتعدز بعال كس 
دانيم "حمد" ستايش در برابر صفات ثبوتيه مانند علم و قدرت استوءو اما صفاتى همجون نفى فرزند و شريكك و ولى با تسبيح 


ساز كاز اسّت4ثه نا حمك. 


در ياسخ اين سؤال مى توان كفت:هر جند قلمرو صفات ثبوتيه و سلبيه ازهم جدا است و يكى متناسب تسبيح و ديكرى 
متناسب با حمد استءولى در عينيت خخارجى اين دو لازم و ملزوم يكديكرند»نفى جهل از خخدا حتما همراه با اثبات علم 
است.همانكونه كه اثبات علم براى ذات ياكك او هماهنكك با نفى جهل است. 


روى اين حساب مانعى ندارد كه كاهى به لازم بيردازدءو كاهى به ملزوم. 


ص ؤرور 


-_ 


همانكونه كه در آغاز اين سوره تسبيح بر يكك امر اثباتى شده است( سر يكَانَ اذى أشرى بعد ده ليلا مِنَ الْمَئِجِدٍ اكلام إِلَى 


2 
9 


الْممْجدٍ الْأَقْصَى )منزه است خداوندى كه ييامبرش را شبانه از مسجد الحرام به مسجد اقصى برد). 


*#** يرورد كّاراإقلب مارا از نور علم وايمان سرشار كن تا در برابر عظمتت همواره خاضع باشيمءبه وعده هايت مؤمن و به 


دستوراتت كردن نهيم.جز تو را نيرستيم و به غير تو تككيه نكنيم. 
بار الهاابما توفيق ده كه هركز در زندكى خود از مرز اعتدال بيرون نرويم واز هر كونه افراط و تفريط ببرهيزيم. 


خداوندا!ما تو را سياس مى كوئيمءتو را يكانه ميدانيم»بزركك ميشمريم, بز ركتر از آنجه به وصف آيدءتو نيز ما را ببخش و 
كامهايمان را در راهت استوار دار»و بر دشمنان كه از داخل و خارج ما را احاطه كرده اند بيروز كردان. 


وييروزيهاى مارابه بيروزى نهايى قيام مهدى موعود ارواحنا فداه متصل كردان و توفيق تكميل اين تفسير را آن جنان كه 


مورد رضايت و خشنودى تواست به ما مرحمت كن. 
"'يايان سوره اسراء " سوم محرم الحرام 1607 مطابق 4 آبان ماه 12٠‏ 


ص :7 


ص :7778 


(14) سوره كهف اين سوره ١١١‏ آيه است كه تمام آن-بجز يى آيه- (آيه 74)در مكه نازل شده است 
اشاره 


ص :770 


رات برد كيه 


در فضيلت اين سوره روايات بسيارى از ييامبر ص و ائمه اهل بيت نقل شده كه اهميت فوق العاده محتواى آن را بيان مى كند 
از جمله: 


١-ييامبر‏ فرمود:آيا سوره اى را به شما معرفى كنم كه هفتاد هزار فرشته بهنكام نزولش آن را بدرقه كردند و عظمتش آسمان و 
زميق زا بر كرد يازان عرض كردند آرئ؟فرمود:آن سوره كهف استث هر كس آن راروؤ جمعه بخوائد خداوئد تا جمعه ذيكر 
اق واغى آمرزد(و طيق روايتى او وا ان كناه حفظ من كند)...و بداو نورق هى يتخشد كددية آسمان مى تابندو از قتنه دجال 


؟عدن تحديك ذيكرق از ييامبر ميخوانيم:هر كس ٠‏ آيه از اول سوره كهفئ را حفظ كند"دجال "به او زيانى تميرسائد و كسى 


كه آيات آخر سوره را حفظ كند نور و روشنايى براى او در قيامت خواهد بود (). 


از امام صادق ع مى خوانيم: كسى كه در هر شب جمعه سوره كهف را بخواند شهيد از دنيا مى رودو با شهداء مبعوث مى 


شود و در روز قيامت در صف شهداء قرار مى كيرد (0. 
بارها كفته ايم عظمت سوره هاى قرآن و آثار معنوى و بركات اخلاقيش بخاطر محتواى آن يعنى ايمان و عمل به آن است. 


واز آنجا كه يكى از مهمترين بخشهاى اين سوره داستان قيام جمعى از جوانان با شخصيتءبر ضد طاغوت و دجال زمان خود 
بودء.قيامى كه جان آنها را بخطر افكند و تاسر حد مركك ييش رفتندءاما خدا آنها را حفظ كردءتوجه به اين واقعيت مى تواند 


نور ايمان را در دلهاى آماده شعله ور سازد و او را در برابر كناهان و وسوسه دجالان و حل شدن در محيط فاسد حفظ كند. 
ص :عنم 


7-١‏ و”) همان مدركك 


5 


توصيفهاى تكان دهنده اى كه از مجازاتهاى دوزخ در آيات اين سوره بجشم ميخوردءو همجنين سرنوشت شومى كه در انتظار 
مستكبران است.و در آيات اين سوره انعكاس وسيع يافته»و توجه به علم بى يايان خدا كه در ضمن مثال جالبى در اين سوره 


سسيكس انك كسك سن تزائة ازع الوا مكيل قاب 
انسان را از فتنه هاى شياطين حفظ كندءنور ياكى و عصمت در قلب او بيفشاند و سرانجام با شهدايش محشور كند. 


محتواى سوره كهف 


اين سوره با حمد و ستايش خداوند آغاز مى شودءو با توحيد و ايمان و عمل صالح يايان مى يابد. محتواى اين سوره همجون 
ساير سوره هاى "مكى 'بيشتر بيان مبدء و معاد و بشارت و انذار استءو نيز به مساله مهمى كه مسلمانان در آن روزها سخت به 
آن نياز داشتند اشاره مى كندءو آن اينكه يكك اقليت هر جند كوجكك باشد.در برابر يكك اكثريت هر جند ظاهرا قوى و نيرومند 
باشند نبايد تسليم كرددءو در فساد محيط حل شودءبلكه همجون كروه كوجكك اصحاب كهف بايد حساب خودشان را از 
محيط فاسد جدا كنندءو بر ضد آن قيام نمايند. آن روز كه توانايى دارند به مبارزه ادامه دهند ودر صورت عدم توانايى» 
هجرت نمايند. همجنين از جمله داستانهاى اين سوره.داستان دو نفر است كه يكى بسيار ثروتمند و مرفه اما بى ايمان و ديكرى 
فقير و تهيدست اما مؤمن بود.ولى او هركز عزت و شرف خود را در برابر آن فرد بى ايمان از دست ندادءو تا آنجا كه مى 
توانست او را نصيحت و ارشاد كرد و سرانجام اعلام بيزارى نمود و ييروزى هم با او بود. تا مؤمنان در شرائطى همجون آغاز 
دعوت بيغمبر ص بدانند اكر ثروتمندان بى ايمان جنب و جوشى دارند موقت است و خاموش شدنى همانند فقر و تنكدستى 
افراد با ايمان. بخش ديكرى از اين سوره به داستان موسى و خضردهر جند نام خضر در اين سوره نيامده است)اشاره مى كند 
كه جكونه موسى ع در برابر كارهايى كه ظاهر آن زننده بود اما باطنش ير مصلحت نتوانست صبر و حوصله بخرج دهدءولى 
بس أز تورضيحات عضن به عمق :سائل كاملك 1 كاه شد و ازنيتارى خود يمان كفت ابن 'تير"دوسئ اسث برائ ععدءتا نه 
ظواهر حوادث و رويدادها ننككرند, و بدانند در زير اين ظواهر باطنى است بسيار عميق و ير معنى. بخش ديككرى از اين سوره 
ماجراى ذو القرنين را شرح ميدهد كه جككونه شرق و غرب عالم را ييمودءو با اقوام كوناكونى كه سنن و آداب سيان متفاوتى 
داشتند روبرو شدءو سرانجام با كمكك كروهى از مردم به مقابله با توطئه "'ياجوج " و"ماجوج "برخاست و سدى آهنين بر سر 
راه آنها كشيدءو نفوذشان را قطع كرد (شرح كامل همه اينها به خواست خدا بعدا خواهد آمد)تا مسلمانان با بينش وسيعتر خود 
را براى نفوذ در شرق و غرب جهان آماده سازند و براى مبارزه با "'ياجوجها"و"ماجوجها"'دست اتحاد بهم دهند!. جالب اينكه 
در اين سوره به سه داستان اشاره شده(داستان اصحاب كهف داستان موسى و خضر و داستان ذو القرنين)كه بر خلاف غالب 
داستانهاى قرآن در هيج جاى ديكر از قرآن سخنى ازاينها به ميان نيامده است(تنها در سوره انبياء آيه 42 به مسئله ياجوج و 
ماجوج بدون ذكر نام ذو القرنين اشاره شده است)و اين يكى از وي كيهاى اين سوره است. و به هر حال محتوايش از هر نظر 


ير بار»و تربيت كننده مى باشد. 


ص م6 خرور 


در فضيلت اين سوره روايات بسيارى از ييامبر ص و ائمه اهل بيت نقل شده كه اهميت فوق العاده محتواى آن را بيان مى كند 
از جمله: 


١-ييامبر‏ فرمود:آيا سوره اى را به شما معرفى كنم كه هفتاد هزار فرشته بهنككام نزولش آن را بدرقه كردند و عظمتش آسمان و 
زميق زاير كرد ياوان غرين كردتد از ؟فرمود: ا نسؤره كهط"اشك هر كس انرا ووز عمحه نكوائك خجداوتل نا جمعه كر 
او را مى آمرزد(و طبق روايتى او رااز كناه حفظ مى كند)...و به او نورى مى بخشد كه به آسمان مى تابد واز فتنه دجال 


لك ع عن ان 


اعدو علا ف يكرق از ييامبر ميخوانيم:هر كس ٠‏ آيه ازاول سوره كهف را حفظ كند"دجال "به او زيانى نميرساند و كسى 


كه آيات آخر سوره را حفظ كند نور و روشنايى براى او در قيامت خواهد بود 8 


'-از امام صادق ع مى خوانيم:كسى كه در هر شب جمعه سوره كهف را بخواند شهيد از دنيا مى رودءو با شهداء مبعوث مى 


شود و در روز قيامت در صف شهداء قرار مى كيرد ”. 
بارها كفته ايم عظمت سوره هاى قرآن و آثار معنوى و بركات اخلاقيش بخاطر محتواى آن يعنى ايمان و عمل به آن است. 


واز آنجا كه يكى از مهمترين بخشهاى اين سوره داستان قيام جمعى از جوانان با شخصيتءبر ضد طاغوت و دجال زمان خود 
بود.قيامى كه جان آنها را بخطر افكند و تاسر حد مركك بيش رفتندءاما خدا آنها را حفظ كردءتوجه به اين واقعيت مى تواند 


نور ايمان را در دلهاى آماده شعله ور سازد و او را در برابر كناهان و وسوسه دجالان و حل شدن در محيط فاسد حفظ كند. 


ل 


[سوره الكهف (18): آيات ١‏ تا 4] 


اشاره 
1 1 
0 م و0 8 ا لَه َلْذى نل عل عَددِه كرد يَجْعَل لَه عِوَجاً )١(‏ قيِماً ندر بَأساشَِيدا من 


لذن و فده مر الْمُؤِْنِيَ الَِينَ َعْملونَ الضَالِلطاتٍ أَنَّ له أخراً حد ترما )١(‏ لتاكئين فيه أبَداً (0 و ينْذِرَ ألَِّينَ قالُو إنَحدَ الله ولّدا (6) 
لا 
يل ل اك 


ص :59 


نر جمه: 


به نام خداوند بخشنده متشابكر الحمد مخصوص خدايى است كه اين كتاب(1سمانى)را بر بنده(ب ركزيده اش)نازل كرد و 


هيجكونه كذى در آن قرار ندارد. 


١-كتابى‏ كه ثابت و مستقيم و نكاهبان كتب ديكر استءتا(ب دكاران را)از عذاب شديد او بترساند»و مؤمنان را كه عمل صالح 
انجام مى دهند بشارت دهد كه ياداش نيكويى براى آنهاست. 

“-(همان بهشت برين كه)جاودانه در آن خواهند ماند. 

ع-و(نيز)آنها را كه كفتند خداوند فرزندى(براى خود)انتخاب كرده انذار كند. 

ه-نه آنها(هركز)به اين سخن يقين دارند و نه يدرانشان»سخن بزركى از دهانشان خارج مى شودءآنها مسلما دروغ فى كويتك. 
قفسير: 


آغاز با نام خدا و قرآن 


سوره كيفك فعيدون بعضس :ذيكر از سوره فاى قرآن با حمد وسعاكن خداوتك اغاز شدة اسةوواز آنجا كه حمل و ستايقن 


بيان مى كندءو مى كويد: 


0 
"لحبيل ككداى نو اكدايق كفاب سيان زاير ده اقن نازول كيو هيجكونه اعوجاج و كزى در آن قرار نداد'( الحم د لله 
اذى أَنْرَلَ عَللِا بده الكتاب وَ لم يَجعلْ لَه عِوَجا ). 


208 "كان كه ثارت و يابرجاءمعتدل و مستقيم»و هم بريادارنده جامعه انسانى و ياسدار ساير كت آسمانى است" (قيما). 
"نا بدكاران و قير دلآن راان غذاب شديدى كه از تاحيه ندا اسث بترسائد" 


ص رون 


( لذن أساشديدا عن لذنة ) 


"و مؤمنان راستين را كه بيوسته عمل صالح انجام مى دهند بشارت دهد كه ياداش بزركك و نيكويى در انتظار آنها است'( و 


يبَر الْمُؤْمِنِينَ الَذِينَ يَعْمَلُونَ الصَالِلكَاتٍ أَنَّ لَهُْ أخراً حصا ). 
*#*» "اجر و ياداشى كه جاودانى است و تا ابد در آن خواهند ماند"( لاكنينَ 000 


*#** سيس بيكى از انحرافات عمومى مخالفانءاعم از نصارا و يهود و مشركان. اشاره كرده مى كويد:"ديكر از هدفهاى ابن 
35 5 52 5 3 لاء 00 و 
كتاب اسماتى آن:است كه ينامز يؤسيله ان كسائى را كه براي خذا فرزئد قائل شدند انذار كند ( و يُنَذْنَ الذين: قالوا اتحد الله 


ولد ): 


بخاطر اينكه فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتند هشدار دهد. 


*** سيس به يكك اصل اساسى براى ابطال اينكونه ادعاهاى يوج و بى اساس برداخته مى كويد:' آنها هيجكونه علم و يقين به 
هه - - . لا 
اين سخن ندارندءو اكر از يدرانشان تقليد مى كنند آنها نيز جنين بودند"( ا لَهُعْ به مِنْ عِلْم وَل لبهم ) "اما سخن بسيار 


بزركك وو حشتناكى از دهان آنها خارج مى شود". 
ون ا رقي و 4 طلا 
( كبرت كلمه تخرٌّجٌ مِنْ أفواههم ). 
خدا وجسم بودن؟خدا وفرزند داشتن ؟خدا ونيازهاى مادى؟و بالآخره خدا ومحدود بودن؟جه سخنان وحشتناكى؟ !... 


ص :١ع‏ 


آرى"اينها فقط دروغ هئ كويند"( إن نولوك إلا كذيا ) اوعد 
نكته ها: 
اشاره 


١-آغاز‏ سوره با"حمد"خدا. 


1 
ينج سوره از سوره هاى قرآن با" الححَمِدٌ لله "شروع شدهءو در اين ينج سوره يس از ستايش خداوند مسئله آفرينش آسمانها و 


زمين(يا مالكيت آسمانها و زمين) ويا تربيت جهانيان آمده استءجز در سوره مورد بحث كه نزول قرآن بر ييامبر ص در دنبال 


اوه شتايةن كران كرقنه اسن 


در حقيقت در آن جهار سوره(سوره انعام-سبا-فاطر-حمد)سخن از كتاب "تكوين "به ميان آمدهءولى در سوره كهف كه 
مورد بحث است سخن از كتاب "تدوين"استء و مى دانيم هر يكك از اين دو كتاب يعنى "قرآن"و"جهان آفرينش "مكمل 
ديككرى استءو اين تعبير نيز بيانكر آن است كه قرآن وزنى دارد همجون وزن مجموعه آفرينش و نعمتى است همسان نعمت 
جها نا حبق الراسو سياه نت عدياناك دوز عقيله" انعد 1 الوق رلك ليون "اندو سق يدو بوره كرع اذ اد كاب 
كك اسفالى ممكن بست 


'"-كتابى يابرجا و مستقيم و نكاهبان 


"قيم "ابر ون "سيد" )اذ ماده"قيام"كرفته شده ودر اينجا به معنى يابرجا و ثابت و استوار استءو علاوه بر آن بريادارنده و 


سرساتك: 
اين كلمه كه به عنوان وصفى براى قرآ نءبعد از توصيف به عدم اعوجاج 


ص ورور 


در آيات فوق آمده است هم تاكيدى است بر استقامت و اعتدال قرآن و خالى بودن از هر كونه ضد و نقيضءو هم اشاره اى 
اسك داواي يوذث ابن كفات بزركك آسمانى وهم الكو بودن براى حفظ اصالتها و اصلاح كزيها و ياسدارى از احكام 


خداوند وعدالت و فضيلت بشر. 


اين صفت(قيم)در واقع اشتقاقى است از صفت قيوميت يرورد كار كه به مقتضاى آن خداوند حافظ و نكاهبان همه موجوذات و 


اشياء جهان استء "ما به تو قائم جو تو قائم بذات"! قرآن كه كلام خدا است نيز همين حال را دارد. 


قابل توجه اينكه توصيف به '"قيم "در آيات قرآن كرارا در مورد آثين اسلام آمده است و حتى به بيامبر ص دستور داده شده 
اخ كد الخر د ا هماهنكك با دين قيم و صاف و مستقيم سازد ٠"‏ فَأْقمْ وَجَهَكك ِلدّين الْقَيْم )(آيه ”8 روم). 


آنجه در بالا-در تفسير"قيم "كفته شد معنى جامعى است كه تفسيرهاى مختلفى را كه مفسران كفته اند همه را در برمى 
كيرد:جه اينكه بعضى آن را به معنى كتابى كه هركز نسخ نمى شود تفسير كرده اند»و بعضى به معنى حافظ كتب بيشين» و 
بعضى به معنى بريادارنده امور دين»و بعضى به معنى كتابى كه در آن اختلااف و تناقض نيست.ولى همه اين معانى در آن 


بعضى از مفسران جمله " لَمْ يَجْعَلُ لَهُ عِوَجاً "را به معنى فصاحت الفاظ قرآن دانسته اند»در حالى كه"قيما"را به معنى بلاغت و 
استقامة سستواق آن كرفته اند لأكاولى دلبل :روش بر ابن تفاوث در دسق تسك او ابعر به نظر مرسيد كداايق دو فا كيد 
يكديكر باشدءبا اين تفاوت كه"قيم "مفهوم كسترده ترى دارد يعنى علاوه بر مفهوم استقامت ذاتى مفهوم ياسدارى و اصلاح و 
نكهدارى 


ص :767 


)١ -١‏ "روح المعانى "جزء ١5‏ ذيل آيه مورد بحث. 


ديكران وان فريوسكيرة 20 


2 2 #-در آيات فوق يس از ذكر مسئله انذار بطور وسيع و مطلقءانذار نسبت به كسانى بيان شده كه مخصوصا براى خدا 


فرزندى قائل شده اندءاين نشان مى دهد كه اين انحراف اهميت خاصى دارد. 


اين انحراف اعتقادى همان طورى كه در بالا كفتيم مخصوص مسيحيان نيست بلكه يهود و مشركان هم در آن شريكك بودند»و 
تقريبا يك اعتقاد عمومى در محيط نزول قرآن به شمار مى رفتءو مى دانيم جنين عقده اى روح توحيد را بكلى از ميان مى 
برد»ءخدا را در سرحد موجودات مادى و جسمانى قرار مى دهدءو داراى عواطف و احساسات بشرىءو براى او شبيه و شريكك 
قائل مى شودءو او را نيازمند مى شمرد؛ و به همين دليل مخصوصا روى اين مطلب انككشت كذارده شده است. 


0 " 
در سوره يونس آيه 28 مى خوانيم ' قالوا اند اللهُ وَلمدا 


كرده در حالى كه او غنى و بى- نياز است. 


شيلانة قد القدة "آنيا كفسن عوارفد راقن خبر د قر وكقلى القيفان 
1 هو اب وحد.يرائ جود فررحدىق َ 


لاء امن ننه 76 2060 امح اي لا و 21 :200 
و در سوره مريم آيه 4 تا 91 مى خوانيم:" وَ قالُوا انَكَكَ الوَحخلطنٌ وَلّدا لَقَدْ جتعغ شيا إذّه نكاد العلطاهاتٌ يتَفْطون مِنهُ وَ كَدْدَّقٌّ 
الأقض :و كذ اللان هذا أن دعوا للخاطى ولوأ "زانها فته دا ونداقر ةقدص اكاب كرهه ادكه سمااسكي سياد ثافر وو 
سخت و سنكين آورده ايد.نزديكك است آسمانها از هم بشكافد و زمين ياره شود و كوه ها فرو ريزندءجرا كه براى خحدا 


فرزندى قائل شده اند. 
اين تعبير فوق العاده شديد دليل بر آن است كه عواقب شوم اين اعتقاد ناموزون 


ون عع 


)١-١‏ "قيم "از نظر تركيب نحوى حال است و عامل در آن"انزل "مى باشد. 


بسيار وسيع و ككسترده مى باشدءو در واقع جنين است جرا كه نتيجه آن خدا را ازاوج عظمتش فرود آوردن ودر سرحد 


موجودات يست مادى قرار دادن است .)١(‏ 


-ادعاى بدون دليل- 


بررسى اعتقادات انحرافى نشان مى دهد كه غالب آنها از ادعاهاى بى دليل سرجشمه كرفته كه كاهى به صورت يكك شعار 
كاذت از ناحيه كسي ابرال ميشك و ديكران :ذثال انرا يك شدوو يانه صورث سحت ياكان از تسلى بدانسل ديك الشقال من 
يافتءقرآن ضمنا به ما مى آموزد كه در همه حال از ادعاهاى بى دليل جدا به يرهيزيم از هر كس و مربوط به هر كس باشد. 


در آيات فوق خداوند جنين كارى را بزركك و وحشتناك شمردهءو آن را سرجشمه كذب و دروغ معرفى كرده است. 


احض أاصنكن لحت كه اكر عسلعاناة درعسه وحد كن كوو از آن يروف كندة بع بن لبا وى تكر يي دلبل عي 
لاقيو نفو عا ب لكان رانف و انصا هاف سايص 11 :لا اكه اوضق (١‏ اتاب قافو شا منابنا قات راكد 


ه-عمل صالح يك برنامه مستمر- 


در آيات فوق هنككامى كه سخن از مؤمنان مى كويد "عمل صالح "را به عنوان يكك برنامه مستمر آنها بيان مى كندء زيرا 
جمله "'يعملون الصالحات "فعل مضارع است و مى دانيم فعل مضارع دليل بر استمرار است. 


هر كود لبل :جر اومان راستين 


ص رحارفرا 


)١-١‏ در باره مسئله تثليث و اعتقاد به فرزندى خدا در مورد حضرت مسيح در جلد 5 تفسير نمونه صفحه ٠‏ به بعد مشروحا 


*#*»* #-آخرين سخن در اينجا اينكه قرآن در آيات فوق وقتى مى خواهد نزول اين كتاب آسمانى را بيان كند مى كويد شكر 
خدايى زا كة'آين. كتاب راي بنذه اش تازل كرة "وان دليل ياست كه تعبير به بندة يزافتخارتر ير و باشكوه تررين توصيفى 
است كه ممكن است از يكك انسان شودءانسانى كه راستى بنده خدا باشدءهمه جيز خود را متعلق به او بداند» جشم بر امر و 


كوش بر فرمانش داردءبه غير او نينديشد و جز راه او را نرودءو افتخارش اين باشد كه بنده ياكباز او است. 


ص ع 


[سوره الكهف (18): آيات # تا 4] 


8 كك 8 لا -ه ع مه ّ 2- لاك 52 َم بو و - 
َلك باع تنسك غللا اثاره إذ لَه يؤمئوا بكذا العديك أمفاً وها ذا عمل على الأدض ريه لها لوقه انهه أخدوخ 


4ن إن المارة لامكا صيدا غدرا 00 


ترجمه: 


ع-كُويى مى خواهى خود را از غم و اندوه بخاطر اعمال آنها هلاكك كنىءاكر آنها به اين كفتار ايمان نياورند. 


برقها يايدار نيست)و ما(سرانجام)قشر روى زمين را خاك بى كياهى قرار مى دهيم. 
تفسير: 
اشاره 


غصه مخور جهان ميدان آزمايش است 


رهبرى كه همان دلسوزى نسبت به امت است اشاره كرده مى كويد:"كويى تو ميخواهى جان خود را بر باد دهى و خويشتن را 
0 ًُ 5 رع 2 أ لا ا 
از شدت اندوه هلاكك كنى كه جرا آنها به اين كتاب آسمانى ايمان نمى آورند "؟( فَلَعلّك جع تَفْمك عَللا ثارهِم إِنْ لم 


ومو 0 الْحَدِيتْ أُسَفاً ) #*:* 


ص 6 ذذر 


در اينجا به جند نكته بايد قوجه كرد: 

اشاره 

[باخع جيست] 

١-"باخع‏ "از ماده "بخع "(بر وزن نخل)به معنى هلا_كك كردن خويشتن ازا شدت غم واندوه وبه تعبير ديكر "دق مركك 
نوكن "اسه 

؟-كلمه"اسفا"كه شدت غم و اندوه را مى رساند تاكيدى است بر اين موضوع. 

"1 ثار "جمع "اثر "در اصل به معنى جاى يا استءولى به هر علامتى از جيزى باقى ميماند'اثر ' كفته مى شود. 


انتخاب اين تعبير در آيات فوقءاشاره به نكته لطيفى است و آن اينكه كاهى انسان از جايى مى رودءجون ماجرا تازه است آثار 
او باقى ميماند ولى هنكامى كه طول كشيدء] ثار هم محو مى شودهيعنى تو آن قدر از عدم ايمان آنها ناراحتى كه حتى بيش از 


محو شدن آثار آنها مى خواهى خود رااز غصه هلاك كنى. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از آثارءاعمال و رفتار آنها بوده باشد. 


-تعبير به "حديث "در مورد قرآنءاشاره به نوآوريهاى اين كتاب بزركك آسمانى استءيعنى آنها حد اقل اين مقدار به خود 
زحمت نمى دادند كه اين كتاب تازه را با محتواى جديدى كه داشت مورد بررسى قرار دهندءو اين دليل بر نهايت بيخبرى 


است كه انسان از كنار جنين موضوع مهم تازه اى بى تفاوت بكذرد. 
دلسوزى فوق العاده رهبران الهى 


از آيات قرآن و تواريخ به خوبى استفاده مى شود كه رهبران الهى بيش از آنجه تصور شود از كمراهى مردم رنج مى بردندءبه 
ابمان انها غشق فى ورزيدثلت از اينكه من ذيدتد تشنه كاماق در كتان جشمة آب (لآل تشيفة اندو از تشكى فرياذاهى كشينل 


ناراحت بودند»اشكك مى ريختند»دعا مى كردند»شب و روز تلاش و كوشش 


ص رون 


داشتند»در نهان و آشكار تبليغ مى كردند»در خلوت و اجتماع فرياد مى زدندء و از اينكه مردم راه روشن و راست را كذاردهءبه 
راهه.مئ 'زفتنة غصه:مى خوزدتد اغصية اى جانكاه كه كاهى: انها زا نااسشرحد مر كه تبشن فى برذ! و راستئ' نا دين 
نباشد"رهبرى "در مفهوم عميقش يياده نخواهد شد! كاه اين حالت اندوه بقدرى شديد مى شد كه جان ييامبر ص به خطر مى 


افتاد و خدا او را دلدارى مى داد. 


5 1 
ل وي 1 آيه “و *مى خوانيم لَعلّك بلاخم تَفْدك لذ يَكُويُوا مُؤْنِنَ إن ناز عَلْهم مِنَ الصللءِ آبة فََلْتْ أَعنافهُع 


لع ادو كروي فى تعر فى كرون وراك كني لاهو انز ابمااط نس )! ووشتد ف كور دا بونرا ارا ره 21 
اكر بخواهيم آيه اى از آسمان فرو مى فرستيم كه كردنهايشان بى اختيار در برابر آن فرود آيد.' *#** آيه بعد ترسيمى از 
وضع اين جهان به عنوان يكك ميدان آزمايش براى انسانهاءو توضيحى براى خط سير انسان در اين مسير است. 

م ا كح ويك ار ا 1" 00 1 زيئهُ للبلا ) 
نخست مى كويد:"ما آنجه را روى زمين است زينت آن قرار داديم " ( إِنا جَعَلَنا ما عَلَى الأض زد 1 
جهانى ير زرق و برق ساختيم كه هر كوشه اى از آن دل مى برد»ديد كان را به خود مشغول مى داردءو انككيزه هاى مختلف را 
در درون آدمى بيدار مى كندء نا در كشاكش اين انكيزه ها و درخشش اين زرق و برقها و جهره هاى دل انككيز و دلرباءانسان 


بر كرسى آزمايش قرار كيرد و ميزان قدرت ايمان و نيروى اراده و معنويت و فضيلت خود را به نمايش بككذارد. 
لذا بلافاصله اضافه مى كند"تا آنها را بيازمائيم كدامينشان بهتر عمل مى كنند "9 لنبِلوَهُمْ أَيْهُمْ أخسَنٌ عَمَلا ). 


ون و 


يعض از:مفيتريق خؤاسقه ال مقهوم" على الأوْض "ر] محدود به 'علقاد "ويا خصوطن "ردان "كننة وبكويبدزيدث زميق 
اينها هستند»در صورتى كه اين كلمه مفهوم وسيعى دارد كه همه موجودات روى زمين را شامل مى شود. 


حالك ابذك نوين" اك عورد "تحدوانة" كد عجلة" ناميه ] سك انعد دو :درك كاد فم اررق داو شيو عا وفيت 
عالى آن استعءنه فزونى و كثرت و كميت و تعداد آن. 


خاى كدي ابن انظاهر فرييددة دليستكى ينذا كتند ره سن عمل دل يشيد: 


2 ل ل ل بود خواهد شد.ما همه آنجه را روى زمين است از ميان خواهيم 
برد "و صفحه زمين راءخخاكك بى ككياهى قرار خواهيم داد"( وَ نا لَاعِلُونَ ل عَلَِهًا صعِيداً جا ). 


"صعيد "از ماده '"'صعود "در اينجا به معنى صفحه روى زمين است. صفحه اى كه در آن خاكك كاملا نمايان باشد. 


وحور يه معت وفيت ايك كه كباج در آن نمى رويد وق كياهان خحود را قيبخو رداق انه تعتبر د بكر رق انه م 
كفته ميشود كه بخاطر خشكسالى و كمى باران تمام كياهانش از ميان بروند. 


آرى اين منظره زيبا و دل انككيزى را كه در فصل بهار در دامان صحرا و كوهسار مى بينيم كلها مى خندند كياهان مى 
رقصندهب ر كلها نجوا مى كتنندء» و جويبارها زمزمه شادى سر داده اندءاما به همين حال باقى نمى ماند»فصل خزان فرا مى 


رسدءشاخه ها عريان مى شوند»جويبارها خاموش.غنجه ها مى خشكند» 


ص ل هارا 


بركها يؤمرده مى شوند و آواى حيات بخاموشى مى كرايد. 


زندكى ير زرق و برق انسانها نيز همين كونه استءاين كاخهاى سر به آسمان كشيدهءاين لباسهاى رنكارنككءاين نعمتهاى 
كوناكونءاين انسانهاى آماده به خدمتءو اين يستها و مقامها و مانند آن نيز جاودانى نيستند»روزى فرا مى رسد كه جز يكك 


قولتتان فكاو نافوش ال اب جامعة ها يكن ناف تمى 'مائد و ابن دوس نيزن كك عبرتي است: 


"0١: ص‎ 


[سوره الكهف (18): آيات 9 تا ]١١‏ 
اشاره 


5 26 ا 2 1 !م .)هه 7 
ام ديم اد لات الك و الؤقيم كثوا بن ا ععبا (4) إذ أوى ليق إلى الكو 5 فقالوا 1 آتنا مِنْ لسذنك رَحْمَهُ وَ 


لا لا َه مه 8 ثم 
م ا , مِنْ أْرنا وَشَّدا ١‏ فقا على آذانهغ فى الْكَفْضٍ سِنِينَ عَدَدا (01) ثم بَلامع لتغلم أن الجزيين أخصلا لكا ليوا أمداً 
000 


ترجمه: 


4-آيا كمان كردى اصحاب كهف و رقيم از آيات عجيب ما بودند؟! ١٠-زمانى‏ را بخاطر بياور كه اين كروه جوانان به غار 


يناه بردندءو كفتند يرورد كارا ما را از سوى خودت رحمتى عطا كنءو راه نجاتى براى ما فراهم ساز!. 

١-ما(يرده‏ خواب را)بر كوششان زديم و سالها در خواب فرو رفتند. 

١‏ -سيس آنها را برانكيختيم تا آشكار كردد كداميكك از آن دو كروه بهتر مدت خواب خود را حساب كرهده اند. 
شان نزول: 

مفسران براى آيات فوق شان نزولى نقل كرده اند كه خلاصه اش جنين است: 


جمعى از سران قريش.دو نفر از ياران خود را براى تحقيق در باره دعوت ييامبر اسلام ص به سوى دانشمندان يهود در مدينه 


فرستادندءتا ببينند آيا در كتب يبشين جيزى در اين زمينه يافت مى شود؟ 


ص اهار 


آنها به مدينه آمدند و با علماى يهود تماس كرفتند و كفتار قريش را بازكو كردند. 


علماء يهود به آنها كفتند شما سه مساله را از محمد ص سؤال كنيدءاكر همه را ياسخ كافى كفت ييامبرى است از سوى خدا(و 


أبنت كهشماءهن تصميمى ان نازه او'مى توانيك بكيريد. 


نخست از او سؤال كنيد داستان آن كروهى از جوانان كه در كذشته دورء از قوم خود جدا شدند جه بود؟زيرا آنها سركدشت 
عجيبى داشتند! و نيز از او سؤال كنيد مردى كه زمين را طواف كرد و به شرق وغرب جهان رسيد كه بود و داستانش جه 


بود؟. 
ونيز سؤال كنيد حقيقت روح جيست؟. 


آنها حركت كردند و به مكه با زكشتند و سران قريش را ملاقات كردند و كفتند ما معيار سنجش صدق و كذب محمد ص را 


0 
ييامبر فرمود فردا به شما ياسخ خواهم كفت-ولى انشاء الله نفرمود-يانزده شبانه روز ككذشت كه وحى از ناحيه خدا بر ييامبر 


نازل نشدءو جبرئيل به سراغش نيامد»همين امر موجب شد كه اهل مكه شايعاتى بسازند و مطالب ناموزونى نسبت به ييامبر ص 


اين امر بر ييامبر ص كران آمدءولى سرانجام جبرئيل فرا رسيد و سوره كهف را از سوى خداوند آورد كه در آن داستان آن 


كروه از جوانان و همجنين آن مرد دنيا كرد بودءبعلاوه آيه" يَشتلوتك عَن الرّوح نا ين فاهين تلز ل كه 
ييامبر به جبرئيل فرمود جرا اينقدر تاخير كردى؟ كفت من جز به فرمان 


ص ورزهار 


ذروره كارك نازل نميشومءاجازه نداشتم! (لازم به تذكر است كه دو بخش از ياسخ سؤالات سه كانه در اين سوره آمده اما ابه 
مربوط به روحءدر سوره بنى اسوائيل كلشت :واد ين مطلب در قرآن كم نظير نيست كه آيه اى به مناسبتى نازل شود و آن را به 


دستور ييامبر ص در لابلاى سوره خاصى جاى دهند). 


آغاز ماجراى اصحاب كهف 


در آيات كشي سيد از زندكى اين جهانءو جكونكى اين ميدان ازمايقل اتثانها و فشين زيد فى آنان»از نظر كذشتءاز 
آنجا كه قرآن مسائل كلى حساس را غالبا در ضمن مثال و يا مثالها و يا نمونه هايى از تاريخ كذشته مجسم مى سازد.در اينجا 


نيز نخست به بيان داستان اصحاب كهف يرداخته واز آنها به عنوان يكك"الكو"و"اسوه"ياد مى كند. 


كروهى از جوانان با هوش و با ايمان كه در يكك زندكى ير زرق و برق در ميان انواع ناز و نعمت به سر مى بردند»براى حفظ 
عقيده خود و مبارزه با طاغوت عصر خويش به همه اينها يشت يا زدندءو به غارى از كوه كه از همه جيز تهى بود يناه بردند»و 
ازاين راه استقامت و يايمردى خود را در راه ايمان نشان دادنك. 

جالب اينكه قرآن در اينجا با به كار كرفتن يكى از اصول فن فصاحت و بلا-غت نخست س ركذشت اين كروه را بطور 


اجمالء»براى عاد تن ذهن شتوئد كان ؛اضمن جهار آيه نقل كردهءسيس به تفصيل آن در ضمن جهارده آيه مى يردازد. 


ن كردى اصحاب كهف و رقيم از آيات عجيب ما بودند "؟!( أم عبت أنَّ أضْلكات الْكفْفٍ و الرقِيم 


3 7 
5 - 
َ 
0 
26 


ما آيات عجيبترى در آسمان و زمين داريم كه هر يكك از آنها نمونه اى است از عظمت و بزركى آفريدنشءو نيز در زند كى انو 
اسرار عجيبى وجود دارد كه هر يكك نشانه اى است از حقانيت دعوتتءو همجنين در اين كتاب بزركك آسمانى تو آيات 
عجيت قراوان استهو مسلما داستان اصحات كهف از آنها شكفت الكيزثر نيسث. 


اينكه نام ابن كروهء"'اصحاب كهف"(ياران غار) كذارده شده به خاطر همان است كه آنها براى نجات جان خود به غا 
: ماين حرو 2 زد ر ر براى حود به عارى 


يناهنده شدند جنان كه در شرح حالاتشان خواهد آمد. 


واما"رقيم"دراصل از ماده "رقم 'به معنى نوشتن است (1١)و‏ به عقيده غالب مفسران اين نام ذيكرئ اسةهبراق اصحابت 


كهفء.جرا كه سرانجام نام آنها را بر لوحه اى نوشته و بر در غار نصب كردند. 

بعضى نيز آن را نام كوهى مى دانند كه غار در آن واقع شده بود. 

و بعضى آن را نام سرزمينى مى دانند كه آن كوه در آن بوده. 

و بعضى نام شهر و ديارى كه اصحاب كهف از آن بيرون آمدند»ولى معنى اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


اما اينكه بعضى احتمال داده اند اأصحاب رقيم كروه ديكرى غير از اصحاب كهف بوده اند»و در بعضى از اخبار داستانى براى 
آنها نقل شده است با ظاهر آيه هماهنكك نيستءجرا كه ظاهر آيه فوق اين است كه اصحاب كهف و رقيم يكك كروه بودند و 
لذا بعد از ذكر اين دو عنوان تنها به بيان داستان اصحاب كهف مى يردازد و مطلقا سخنى از غير آنها به ميان نمى آوردءو اين 


خود دليل وحدت است. 


ص :06 


-١‏ 0( "راغب "در"مفردات'"'مى كويد: "رقم (بر وزن زخم)به معنى خط درشت و يررنكك استء.و بعضى به معنى نقطه كذارى 
يكك خط دانسته اند(و به هر حال رقيم به معنى كتاب و يا لوحه و نامه اى است كه جيزى در آن نككاشته شده). 


در روايات معروفى كه در تفسير نور الثقلين در ذيل اين آيه بيرامون سه نفر كه در غارى كرفتار شدند ذكر شده»كه هر يكك 
خدا را به عمل خالصى كه انجام داده بودند خواندند و از آن تنكنا رهايى يافتند بهيج وجه سخنى از عنوان اصحاب رقيم در 


آن نيستءهر جند در بعضى از كتب تفسير اين عنوان آمده است. 
به هر حال ترديد نبايد كرد كه اين دو(اصحاب كهف و رقيم)اشاره به يكك كروه است و شان نزول آيات نيز اين حقيقت را 
تابييد مى كند. 
عوشي ان كدي "شاط واو زفاض إوااكه اق ك روم كر اناندة عاو اديدنت 1 إِذ أوَى الْفتيَهُ إلَى الْكَهْفٍ ). 
ا 5006 0 - 1 . . - . 1 5 لاه 
دستشان از همه جا كوتاه شده.رو به در كّاه خدا اوردند: وعرض كردند يروردكارااما را از رحمتت بهره مند كن ( فقالوا 
لا ا ٍ- لا 2 
37 ا انا هن دواد عاص رجاف مسار اهن ان ا 1 


راهى كه ما را از اين تنكنا برهاند»به رضايت و خشنودى تو نزديكك سازد. راهى كه در آن خير و سعادت و انجام وظيفه بوده 
باشد. ما دعاى آنها را به اجابت رسانديمء 'يرده هاى خواب رابر كوش آنها افكنديم و سالها در غار به خواب فرو رفتند"< 
جما ب لا - _لا م ا 

فضرَينا عَلى آذانهم فى الكهْفٍ سِنِينَ عَدّدا ). 

*#*» "سيس آنها را برانكيختيم و بيدار نموديمءتا ببينيم كدام كروه ال آثاةمنت غوات غود راانهدز كسان كرده انه"0 2 


لاء ره فك اج 2 7 0 2 
بَعَتْنَاهُمْ لنَعْلمَ أى الحرْبَين حصلا يا لعزا امَدا ). 


نكته ها: 


١‏ -جمله"اوى الفتيه "از ماده"ماوى "كرفته شده كه به معنى "جايكّاه امن و امان"استءاشاره به اينكه اين جوانان فرارى از 


محيظ قامنك متكا كه يقار وسيدتد اماس آراضى كردت 


"-"فتيه "جمع "فتى "در اصل به معنى "جوان نوخاسته و شاداب" استءولى كاهى به افراد صاحب سن و سالى كه روحى جوان 
و شاداب دارند نيز كفته مى شودءو معمولا اين كلمه با يكك نوع مدح بخاطر صفات جوانمردى و مقاومت و شهامت و تسليم 


در مقابل حق همراه است. 


شاهد اين سخن حديثى است كه از امام صادق ع نقل شده است:امام ع از يكى از ياران خود يرسيد "فتى "به جه كسى 
ميكويند؟او در ياسخ عرضكرد:"فتى "را به جوان مى كوئيم»امام ع فرمود: 


0 
اما علمت ان اصحاب الكهف كانوا كلهم كهولاءفسماهم اللّه فتيه بايمانهم: "آيا تو نميدانى كه اصحاب كهف همكّى كامل 


مرد بودندءاما خدا از آنها به عنوان'فتيه "نام برده جون ايمان به يرورد كار داشتند". 

سيس اضافه فرمود 

إلا أ : 5 5 ٠.‏ 1[آ 8 5 5 1 إلا 
مق هق بالله:ق اتقى فهو الفى " :"هر كدن به هذا ايماث داشنه باشك وكقوا زيشه كند جواتمره است" ذكد 


نظير همين حديث در"روضه كافى "از امام صادق ع نقل شده است (1). 


#تتي ع" ين اذيك يع "(رحمتى از ناحيه خودت)اشاره به اين استث كه آنها وقتى به غار يناه بردند دست خخوة را از همه 


جا كوتاه مى ديدند و تمام اسباب و وسائل ظاهرى در برابرشان از كار افتاده بود وو تنها به رحمت خدا اميدوار بودند. 
ع-جمله "ضربنا على آذانهم "(يرده بو كوكن آنها زديم)در لغت عرب 


ص ث6 ردن 


.588 و]) نور الثقلين جلد “صفحه 6؟؟ و‎ ١-1 


2 


كناب ظريفئ است از "غوابائدن 'كويى برده و حجابى بر كوش شخض افكنده فى شود ثا سكن را تشنود واين برده همان 


يرده خواب اسية. 


ميخواهند بيدار كنند غالبا از طريق صدا زدن و نفوذ در شنوايى او بيدارش مى كنند. 


ه-تعبير به '"'سنين عددا "(سالهاى متعدد)اشاره به آن است كه خواب آنان ساليان دراز به طول انجاميد جنان كه شرح آن در 


تفسير آيات آينده به خواست خدا خواهد آمد. 


#-تعبير به '"بعثناهم "در مورد بيدار شدن آنهاءشايد به اين جهت است كه خواب آنها به قدرى طولانى شد كه همجون مركك 


وكبوعيدارى انها شحون وستاخيز وازند كن بش اذهر كك 


/ا-جمله "لنعلم "(تا بدانيم...)مفهومش اين نيست كه خداوند مى خواسته در اينجا علم تازه اى كسب كندءاين تعبير در قرآن 


باره ميزان خوابشان از هم سؤال كنند. 


8-تعبير به"أى الحزبين "اشاره به جيزى است كه در تفسير آيات آينده خواهد آمد كه آنها يس از بيدار شدن در باره مقدار 


خواب خود اختلاف كردند» بعضى آن را يكك روزءو بعضى يكك نيمه روز ميدانستند»در حالى كه ساليان دراز خوابيده بودند. 


و اما اينكه بعضى كفته اند اين تعبير شاهد بر آن است كه اصحاب "رقيم "غير از اصحاب "كهف "بودند سخن بسيار بعيدى 


است كه از توضيح بيشتر در باره آن بى نياز هستيم .)١(‏ 


ص زمار 


)١-١‏ نظر فوق را نويسنده"اعلام قرآن"در صفحه 179 آن كتاب آورده است. 


[سوره الكهف (18): آيات "1 قا ©را] 


اشاره 


مادام 8 نيصر للقن لق كا كفي واف مرف و راف ب بر يلا في فت 2 د رطا ة ءلالا ‏ 
نَحْنٌ نَقص عَليِك بَبَأَهُمْ بالحق إِنْهُمْ فيه آمَنْوا بِرَبّهِمْ وَ زذنا ُدى 010 و وَبطًا عل وبع إذ اموا فقوا وك ل التعراي 
وض أن تذقو مذو هذ قبا شسسا 0 الؤلاء ا دوا من ذو اله ولا أت ملع 0 
ْم من إفترى عَلَى الله كذِبً (15) و إذ امومع و ا يَعبِدُونَ إلا الله كََوُوا إلى الْكَهْفٍ يَنْشَّرْ لَكم رَبَكمْ مِنْ خمته وَ يهب 
لَك مِنْ أَمْرِكمْ مزْققاً (18) 

ترجمه: 


١-ما‏ داستان آنها را به حق براى تو بازكو مى كنيمءآنها جوانانى بودند كه به يروردكارشان ايمان آوردندءو ما بر هدايتشان 


افزوديم. 


؟١-ما‏ دلهاى آنها را محكم ساختيم در آن هنكام كه قيام كردند و كفتند:يرورد كار ما يرورد كار آسمانها و زمين است.هركز 


غير او معبودى را نمى يرستيم كه اكر جنين كوئيم سخنى به كزاف كفته ايم. 


ص :0 


6 اين قوم ما معبودهايى جز خدا انتخاب كرده اندءجرا آنها دليل آشكارى بر اين معبودان نمى آورند؟!جه كسى ظالمتر 
است از آن كس كه بر خدا دروغ ببندد؟! 8١-و‏ هنككامى كه از آنها و آنجه را جز خدا مى يرستند كناره كيرى كرديد به غار 
يتاهتد» شوزيدء كه بروود كا وتان (سابه )رتك وابر شعامى كسترائدةو واه اساشن :و نجات يهزويتان مي كشارك. 

له 


جنان كه كفتيم بعد از بيان اجمالى اين داستان قرآن مجيد به شرح تفصيلى آن ضمن جهارده آيه يرداخته و سخن را در اين 
زمينه جنين آغاز مى كند:ما داستان آنها را آن جنان كه بوده است براى تو بازكو مى كنيم "7 نحن نَقَصّ عَلَيِك تَأْهُمْ بِالْحَقَّ ). 


كفتارى كه خالى از هر كونه خرافه.و مطالب بى اساسء.و سخنان نادرست باشد. 
اس ا زد كه 9 50 و 5 د قر للق الج لعى عوف جره ) رطرى ل . للع 02 
انها جوانانى بودند به يرورد رشان ايمان اوردند وما بر هدايت انها افزوديم ( إِنَهُم فته آمَنوا بِرَبْهِمْ وَ زِدناهُم هدى ). 


"فتيه "همانكونه كه سابقا هم اشاره كرديم جمع "فتى "به معنى جوان شاداب است اما از آنجا كه در سن جوانى لد لوو 
احساسات يرجوش و عواطف يرخروش استءو از نظر جنبه هاى روحى قلب جوان آماده يذيرش نور حق و كانون محبت و 


در سن و سالهاى بالا باشد.همانكونه كه از كلمه جوانمردى و فتوت در فارسى امروز نيز اين مفاهيم را مى فهميم. 
از آيات قرآن بطور اشاره و از تواريخ به صورت مشروح اين حقيقت استفاده 


ص :2 


مى شود كه اصحاب كهف در محيط و زمانى مى زيستند كه بت يرستى و كفرءآنها را احاطه كرده بود و يكك حكومت جبار 
و ستمكر كه معمولا حافظ و ياسدار شرك و كفر و جهل و غارتكرى و جنايت است بر سر آنها سايه شوم افكنده بود. 


اما اين كروه از جوانمردان كه از هوش و صداقت كافى برخوردار بودند سرانجام به فساد اين آثين بى بردند و تصميم بر قيام 


كرفتند و در صورت عدم توانايى» مهاجرت كردن از آن محيط آلوده. 


*** لذا قرآن به دنبال بحث كذشته مى كويد:"ما دلهاى آنها را محكم ساختيم» در آن هنكام كه قيام كردند و كفتند 
َ- -0- “اذ 4 ولا لاء لا و م 
يرورد كار ما يرورد كار اسمانها وري انك" اواو عام توي إذ فاقوا فقالوا وجارث القكابات و الوقن 


د ”3 و لاء 
"ما هركز غير از او معبودى را نمى يرستيم "7 أنْ َدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إلها ). 
تاقد كراي وكات بر ليوو عون ابن "نيعا لقال قور زطق كنهز "اليك فاك ذا مطل 


از جمله ' رَبَطذ عَلل قُلَوبِهِمْ "اسكناده ع تنوف كه تيت فكر توعد دواول انيا دا شد ولك توانايى ب اطيان انرا 


نداشتندءاما خداوند دلهاى آنها را استحكام بخشيد و به آنها قدرت و شهامت داد تا بياخيزند و آشكارا نداى توحيد سر دهند. 


آنا تكسف نان دو زان نادشاة عضار زهان دفانوس. حتت اد اكزدتةءوءنا :ذزمان توده مردموو ناهر دؤ وبا حودشان 
جا :سحسين ثار در برواين ! بارر ياوس جيين اطهارى ر وذ ادر ميال وده مردم وو ا هر در لجسيل 
در ميان خود؟درست روشن نيستءولى ظاهر تعبير به "قاموا"اين است كه اين سخن را در ميان مردم يا در برابر سلطان ظالم 
كّفته اند. 


'اشنظط زد وزن وسطابه معنى خارج شدن از حدىيو افراط در دورى استولذا به سخنانى كه بسيار دور از حق است»شطط 


كفته مى شودءو اكر 


"2١: ص‎ 


به حاشيه نهرهاى بزركك "شط "مى كويند به خاطر آنست كه از آب فاصله زياد دارد و ديوارهاى آن بلند است. 


در واقع اين جوانمردان با ايمان براى اثبات توحيد و نفى(لهه)به دليل روشنى دست زدندءو آن اينكه ما به وضوح مى بينيم 
كه اين آسمان و زمين يروردكارى دارد كه وجود نظام آفرينش دليل بر هستى او است.ما هم بخشى از اين مجموعه هستى مى 


باشيمءبنا بر اين يرورد كار ما نيز همان يرورد كار آسمانها و زمين هي 


يض 8 لا 
*#** سيس به دليل ديكرى نيز توسل جستند و آن اينكه:"اين قوم ما معبودهايى جز خدا انتخاب كرده اند"( ولا قَوْمُنَا 


الدوا ان دوف ليم 


بت - ُّ 7 - 5 2 لا ره 
خر مككر اعتقاد بدون دليل و برهان ممكن است؟ "جرا آنها دليل آشكارى براى الوهيت آنها نمى آورند؟ "7 لؤْ لا يَأتونَ عَليِهِمْ 
1 1 


-ه 205 لا لا 2 ص 
"جه كسى ظالمتر است از آن كس كه به خدا دروغ ببندد '( فَمَنْ أظلمٌ مِمّن افترى عَلى الله كذبا ). 


اين "افترا"هم ستمى است بر خويشتنءجرا كه انسان سرنوشت خود را به دست عوامل بدبختى و سقوط سبرده»و هم ظلمى 
است بر جامعه اى كه اين نغمه در آن سر مى دهد و به انحراف مى كشاندءو هم ظلمى است به ساحت قدس يرورد كار و 


اهانتى است به مقام بزركك او. 


اين جوانمردان موحد تا آنجا كه در توان داشتند براى زدودن نكا شرك از دلهاءو نشاندن نهال توحيد در قلبهاء تلاش و 


كوشش كردندءاما آن قدر 


ص :727 


غوغاى بت و بت يرستى در آن محيط بلند بود و خفقان ظلم و بيدادكرى شاه جبار» نفسهاى مردان خدا را در سينه ها حبس 
كرده بود كه نغمه هاى توحيدى آنها در كلويشان كم شد. 


ناجار براى نجات خويشتن و يافتن محيطى آماده تر تصميم به "هجرت” كرفتند»و لذا در ميان خود به مشورت برداختند كه به 
كجا بروندءو به كدام شواعر كت اتمافة اوقا بتكدايكر جني كفتك 


3505 "هنككامى كه از اين قوم بت يرست و آنجه را جز خمدا مى_برستند كناره كيرى كرديد»و حساب خود را از آنها جدا 


نموديدءبه غار يناهنده شويد"7 وَ إِذ اعْتَرَلتُمُوهُمْ وَلنا يَعبْدُونَ إلا الله كَأوُوا إِلَى الْكَهْفٍ ). 


"تأ يوووة كان شما وكتئن :را بزنهها بكسترانة .و راهى نه.سوائى ارامكن و اسايئن بو تحات ازنابق.مشكلنبة وويتان يكفايد" 7< 


يَنْشْوْ لكم رَبَكمْ مِنْ رَحْمَتِهِ و يهيئ لكم مِنْ أمركمٌ مزفقا ). 
"يهيئ "از ماده '"تهيه "به معنى آماده ساختن است. 


ال اع 1[ 1 . 5 1 5 300000 . ا ا 2 1-0" 
و مرفق به معنى جيزى است كه وسيله لطف و راحتى و رفق باشدء بنا بر اين مجموع جمله' يُهَََ لكمْ مِنْ أمركم مِرْفقَا يعنى 
خداوند»وسيله لطف و راحتى شما را فراهم مى سازد. 


بعيد نيست "نشر رحمت"كه در جمله اول آمده است اشاره به الطاف معنوى خداوند باشد»در حالى كه جمله دوم به جنبه هاى 


جسمانى و نجات و آرامش مادى اشاره مى كند. 


نكته ها: 
اشاره 
١-جوانمردى‏ و ايمان- 


هميشه روح توحيد با يكك سلسله صفات عالى انسانى همراه استءهم از آنها سرجشمه مى كيرد و هم در آنها تاثير متقابل 


دارد» به همين دليل در اين داستان اصحاب كهف مى خوانيم آنها جوانمردانى بودند كه به يرورد كارشان ايمان آوردند. 
و باز روى همين جهت بعضى از دانشمندان كفته اند:رأس الفتوه الايمان: 

سرحشمه جوانمردى ايمان است. 

و بعضى ديكر كفته اند:الفتوه بذل الندى و كف الاذى و تركك الشكوى: 

جواتمرذق يخشش وسحاوث است وعنوددارق از آزار ذيكران وخركك شكايت ان حوافث وابشكلات: 


بعضى ديكر "فتوت "را جنين تفسير كرده اند:'"'هى اجتناب المحارم و استعمال المكارم":"جوانمردى يرهيز از كناهان و به كار 
كرفت فشائل انساتى اسث". 


"-ايمان و امدادهاى الهى- 
لا 


فى جلك هووه از آيات قوق انز سققنه :نه غخوى تكسن اتيك كذ كر اتسان كاضاض تتسفين راتفوواء "الله '"بركاوذه و يرا او 
به ياخيزد»كمكك و امداد الهى به سراغ او مى شتابد»در يكك جا مى كويد: 

آنها جوانمردانى بودند كه ايمان آوردند و ما بر هدايتشان افزوديم. 

در مورد ديكر مى كويد:ما دلهاى آنها را محكم ساختيم و نيرو و توان بخشيديم. 


ودر يايان آيات نيز خوانديم كه آنها در انتظار نشر رحمت الهى و يافتن راه نجات بودند. 


ص فار 


آياث ذيكر قراؤنر ان عقيقت راب روشى تابد م كتن عكر ته اين است كة اكراانشان براق خدا مجاهدء كد عدا او را 


000 ا لات .هر - 5 
مدر مدق سدايص ع نباي "4 زو اررق اعقو ول قور لبو اانا ازنسويه متكيوف اخرين 1ن 


5 ا و لي 2 ويك 
ونيز در سوره محمد آيه ١‏ مى خوانيم: وَ الَذِينَ اهْدَّدََا زَادَهُمْ مّدىٌ :"آنها كه راه هدايت را يوييدند خدا بر هدايتشان مى 


افزايد". 


مى دانيم راه حق راهى است با موانع بسيار و دشواريهاى فراوان كه اكر لطف خدا شامل حال انسان نشود بيمودن آن تا وصول 


اين را هم مى دانيم كه لطف خداوند بالاتر از آن است كه بنده حقجو و حق طلبش را در اين مسير تكك و تنها بككذارد. 


'-بناهكاهى به نام غار- 


الف و لام در كلمه"الكهن "شايد اشاره به اين باشد كه آنها غار معينى را در نقطه دور دستى در نظر كرفته بودند كه اكر 
تبليغات توحيديشان به ثمر نرسد براى نجات خود از آن محيط آلوده و تاريكك به آن غار يناه برند. 


"كهفن "كلمه بر مفهومى است كه همان بازكشت به ابتدايى ترين نوع زندكى بشر را به خاطر مى آورد.محيطى كه در آن 
نور و روشنايى نيستءو شبهاى تاريكك و سردش يادآور دردهاى جانكاه انسانهاى محروم استءنه از زرق و برق دنياى مادى 
در آن خبرى استءنه از بستر نرم و زندكى مرفه!. 

مخصوصا با توجه به آنجه در تواريخ نقل شده كه اصحاب كهف وزيران و صاحب منصبان بزركك شاه بودند كه بر ضد او و 
آثينش قيام كردند روشن مى شود كه كذشتن از آن زندكى يرناز و نعمت و ترجيح غارنشينى بر آن تاجه حد شهامت و 
كذشت و همت و وسعت روح مى خواهد؟!. 


ولى در آن غار تاريكك و سرد و خاموشءو احيانا خطرناكك از نظر حمله حيوانات 


ص :عم 


موذىويكك دنيا نور و صفا و توحيد و معنويت بود. 


خطوط رحمت الهى بر ديوار جنين غارى نقش بستهءو آثار لطف يروردكار در فضايش موج مى زد»ءخبرى از بتهاى رنكارنكك 
مسخره در آن نبوده»و دامنه طوفان ظلم جباران به آن كشيده نمى شد. 


ساخت. 


آرى اين جوانمردان موحد آن دنياى آلوده را كه با تمام وسعتش زندان جانكاهى بود تركك كفتند»و به غار خشكك و تاريكى 


كه ابعادش همجون فضايى بيكران مى نمود روى آوردند. 


درست همجون يوسف ياكدامن كه هر جه به او اصرار كردند اكر تسليم هوسهاى سركش همسر زيباى عزيز مصر 
نشوىءزندان تاريكك و وحشتناكك در انتظار تو استءاو بر استقامتش افزود»و سرانجام اخ ججمله عجنب را به ييشكاة خداوتل 
لوتيد افك "فق لعن عقا رن نالعاو إلا خطد رت ع اق متنك نوق "1 برور و كازار نافيا اهم 
دردهاى جانكاهش نزد من از اين آلودكى كه مرا به آن دعوت مى كنند»محبوبتر استءو اككر وسوسه هاى آنها را از من دفع 
نكنى من در دام آنها كرفتار خواهم شد"ا(يوسف-05. 


ص دار 


[سوره الكهف (148): آيات ١/‏ قا م١]‏ 


0 0 0 0 0 ل 
8 5 ار و الطريى بج وا فى ل 2 1 ع ا رسة 22 كن نض اولل) من قور مسن عو سلا ب ذا 
وَترّى السْمْسَ إذا طلعت تزوَّرٌ : م ذات التَمين وَ إذا غرّتث م ذات الشمال و 3 بوَّه منه ذلكك : ايات الله 
١ 5 0‏ ا د ِ 5 كي 0 و ا 0-0 0 1 
مَنْ بهد الله فهُوّ المُهْتَدِ و مَنْ يض ل فلن تجك له وَليًا مُوشِدا (10) و تس مهُمْ ايْقاظا و هرح رُقوذ و نقلبهِمْ ذات اليَمين وَ ذاث 


ع 


شكال وَ كلبهُعْ لبأسط ذِلَاعَيِهِ بِاْوَصِيدٍ لو إطَلَغتَ عَلبِهع لَوَلَيِتَ مِنْهُْ ارا وَ لَمَلِتٌ مِنْهُعْ رُغباً (010) 
ترجمه: 


١١١-خورشيد‏ را مى ديدى كه به هنكام طلوع به ظرف راس ت(غار)آنها متمايل مى كردد, و به هنكام غروب بطرف جبءو آنها 
در محل وسيعى از غار قرار داشتند»اين از آيات خدا استء.هر كس را خدا هدايت كند,.هدايت يافته واقعى او است» و هر كس 
را كمراه كند ولى و راهنمايى ه ركز براى او نخواهى يافت. 


#تسزاكر به الها كادفي كرذى)مى نداش يذاوتةودر حالى كه دو خوات: قرو رضه وردتديوما انهارا سيمت راسة و 
حب مى كردانديم(تا بدنشان سالم بماند) و سكك آنها دستهاى خود را بر دهانه غار كشوده بود(و نككهبانى مى كرد) اكر به 


آنها نكّاه مى كردى فرار مى نمودىءو سر تا ياى تواز ترس و وحشت ير مى شد!. 


ص :لاوم 


تفسير: 
موقعيت دقيق اصحاب كهف 


در دو آيه فوق قرآن به ريزه كاريهاى مربوط به زندكّى عجيب اصحاب كهف در آن غار يرداخته و آن جنان دقيق و 
ظريفءجزئيات آن را فاش مى كند كه كويى انسان در برابر غار نشسته و خفتكان غار را با جشم خود تماشا مى كند. 


دراين دو آيه به شش خصوصيت اشاره شده است: 


١-دهانه‏ غار رو به شمال كشوده مى شد و جون در نيمكره شمالى زمين قطعا بوده است نور آفتاب به درون آن مستقيما نمى 
ل اي ل ل ل ل 

ح تراه 5 4 ص و املا جر و تر 0 0 ال 0 
مى كيردءو به هنكام غروب در طرف جب ١‏ و تَرَى الشمس إذا طلعَتٌ تَرَاوَرٌ عَنْ كَهْفِهمْ ذاتٌ اليمين وَ إذا عَرَبَتْ تَقَرضهُمْ ذاتَ 


العُلالٍ ). 


و به اين ترتيب نور مستقيم آفتاب كه تداوم آن ممكن است موجب يوسيدكَى و فرسودكى شود به بدن آنها نمى تابيد»ولى 


نور غير مستقيم بقدر كافى وجود داشت. 


تعبير به "زاون "كديه معن كنابل بيدا كردق اسك اين كه وادوور ذاره كه كوي خورشيد تاموريت داشت السية راست 


غار بككذرد و همجنين تعبير "تقرض "كه معنى قطع كردن و بريدن داردءنيز مفهوم ماموريت رادر بر دارد» و اززاين 
كذشته "تزاور كه از ماده زيارت"است توأم با آغازكرى است كه مناسب طلوع آفتاب مى باشد»و"'تقرض " قطع و بايان را كه 


در مفهوم غروب نهفته است نيز مشخص مى كند. 


بودن دهانه غار به سوى شمال سبب مى شد كه بادهاى ملايم و لطيفى كه معمولا از سمت شمال مى وزد به آسانى در درون 


غار وارد شود و در همه زواياى آن روح تازه اى بدمد. 
؟-آنها در يكك محل وسيع ازغار قرار داشتند"( وَ هُمْ فى فَجْوَهٍ )1 


ص يان 


اشاره به اينكه دهائه غاز كه معمولاء تنكك است جايكاه آنها تبودعتلكه قسمتهاى وسط غار را انثخاب كردة بودند كه هم از 

جشم بينند كان دور بودءو هم از تابش مستقيم آفتاب. 

در اينجا قرآن رشته سخن را قطع مى كندءو به يكك نتيجه كيرى معنوى مى يردازدءجرا كه ذكر همه اين داستانها براى همين 

منظور است. 

مى, كويد اتن ال آ نات هذا اننت هر كس وزاعداهدايت كند هدايت يافته واقعى او استف وهر كس زا كمزاء تاد 
- لا " 3 مو م إن 5 5 8 م #ه 0 

سريرست و راهنمايى هركز براى او نخواهى يافت"( ذلك مِن الت الله مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ المُهْدَدِ و مَنْ يضرمل فلن تجك له وَلِيًا 

ا 


آرى آنها كه در راه خدا كام بككذارند و براى او به جهاد برخيزند در هر قدمى آنان را مشمول لطف خود مى سازدءنه فقط در 
اساس كارءكه در جزئيات هم لطفش شامل حال آنها است. 


اد #اسخواب آنها يكك خواب عادى و معمولى وف" كر نه انها نكاه مى كردى» خيال هئ كردق آنها بيدا رندىدر حالى كه 
2 1 لا 700 535 
در خواب فرو رفته بودند"!( وَ تَحَْسَبَهُمْ أنقاظا وَهُمْ رُقودٌ ). 


واين نشان مى دهد كه جشمان آنها كاملا باز بوده است»درست همانند يكك انسان بيدارءاين حالت استثنايى شايد براى آن 
بوده كه حيوانات موذى به آنان نزديكك نشوند جرا كه از انسان بيدار مى ترسندءو يا به خاطر اينكه منظره رعب انكيزى بيدا 


كنند كه هيج انسانى جرات ننمايد به آنها نزديكك شودءو اين خود يكك سير حفاظتى براى آنها بوده باشد. 


*-براى اينكه بر اثر كذشت ساليان دراز ازاين خواب طولا-نىءاندام آنها نيوسد:"ما آنها را به سمت راست وجب مى 
كردانديم "7 و تُقَلبَهُ 


ص اهارا 


ذاتٌ اليمين وَ ذات المٌلطال 


زيانبار نككذارد. 


هعدر ابن مينآن"سكى كه همراة نهنا بود برندهاته غار دسكها | كفوةة وابه خالت نكهبات خوايتدة بوة"(و كله بابتط 


ذلَاعَئه الوقن 


"وصيد"جنان كه"راغب"در كتاب"مفردات"مى كويد:در اصل به معنى اطاق و انبارى است كه در كوهستان براى ذخيره 


اموال افع كوو وز ايحا عنس مهاتة بقار انيف 


بااينكه در آيات قرآن تا كنون سخنى از سكك اصحاب كهف نبوده ولى قرآن مخصوصا در ذكر داستانها كاه تعبيراتى مى 
كند كه از آن مسائل ديكرى نيز روشن مى شودءاز جمله يبان حالت سكك اصحاب كهف در اينجا نشان مى دهد كه آنها 


سكى تيز بها همزاء داشسيد كه يابياق آنهاراه :م رفكهو كويئ مراقب و تكاهاتشان بود 


در اينكه اين سكك از كجا با آنها همراهى كردءآيا سكك"صيد"آنها بودءو يا سكك جويانى بود كه در وسط ره به او 
برخوردندءو هنككامى كه جويان آنها را شناخت حيوانات را رو به سوى آبادى روانه كرد و خود كه جوياى حقيقت و طالب 


ديدار يار بود بااين ياكبازان همراه شدوسكك نيز دست از دامنشان برنداشت و براه خود ادامه داد. 


آيا مفهوم اين سخن آن نيست كه در راه رسيدن به حق همه عاشقان اين راه مى توانند كام بكذارند.و درهاى كوى دوست به 
روى كسى بسته نيستء از وزيران توبه كار شاه جبار كرفته»تا مرد جويان»و حتى سككلش؟! مكر نه اين است كه قرآن مى كويد 
تمام ذرات موجودات در زمين و آسمان و همه درختان و جنبند كان ذكر خدا مى كويند»عشق او را در سر و مهر او را به دل 


دارند( ايه عع سوره اسراء). 


77١: ص‎ 


#-"منظره آنها جنان رعب انككيز بود كه اكر به آنها نكّاه مى كردى فرار مى نمودى.و سر تا ياى تواز ترس و وحشت يرمى 
ىن '"!ا) )يلاه > عله و اشام م مو اع أاقاة 2 فقن عو ) 

شد" لَو اطلَغتٌ عَلَئهِمْ لَوَلِيِتَ مِنْهُمْ ارا وَ لَمِْنْتَ مِنْهُمْ وُغباً ). 

اين اولين و آخرين بار نيست كه خداوند به وسيله رعب و ترس يكك سير حفاظتى به دور بندكان با ايمانش ايجاد مى كند.در 
آيات سوره آل عمران آيه ١‏ نيز به صحنه اى از همين امر برخورد مى كنيم كه خداوند مى كويد: تَتُلقَى فى قلوب الَذِينَ 
كوا الّغْت :"ما به زودى در دلهاى كافران ترس و وحشت مى افكنيم" .)١(‏ 

در دعاى ندبه نيز در باره ييامبر اسلام ص مى خوانيم ثم نصرته بالرعب: 

11 5 5 0 5 0 3 1 

خداوندا تو ييامبرت را بوسيله رعب و وحشتى كه در دل دشمنانش افكندى يارى نمودى . 

اما اينكه اين رعب و وحشت كه از مشاهده اصحاب كهف سراسر وجود بيننده را ير مى كرد به خاطر ظاهر جسمانى آنها 
بودءيا يكك نيروى مرموز معنوى در اين زمينه كار مى كرد؟در آيات قرآن سخنى از آن نيامده»هر جند مفسران بحثهايى دارند 
كه جون دليلى بر آنها نبود از ذكر آنها صرف نظر مى كنيم. 

ضمنا جمله" وَ لَمُِنْتَ مِنْهُمْ رُغباً "(سر تا باى وجود تواز ترس بر مى شد) در حقيقت علت است براى جمله " لَوَلَبت مِنْهُمْ 
كارا "ذاكن اتوناوا من دمي قرار.مى كدي اع امه اند علدا كرا رن كردق كته وين ووفك فلن تور الففاظة م 


كردءبلكه كويى از قلب كه كانون اصلى آنست نيز سر برآوردهءبه تمام ذرات وجود نفوذ مى كرد و همه را مملو از وحشت 


ميساخت به هر حال هنكامى كه اراده خدا به جيزى تعلق كيرد از ساده ترين راه»مهمترين نتيجه را يديد مى آورد. 


7/١: ص‎ 


قرناقك 


[سوره الكهف (18): آيات 19 تا ٠7؟]‏ 


اشاره 


د كذ باهم ياهلا يتمع 1ل ثبل متهم حم م لوا بدا أزبعس جذ) لوا ربع ألم !0 بها لَبثتُمْ فَابِعَتُوا أن ا 
بورقكم لزه إلى ميته فلينظر اه | أذ اما فيكم يرذقي بئة وفطت وَ ايفين بكم أعددا 04١‏ إِتُم إن هوا 


عَلَيكَمْ جم ركع أو يعد وكم فى مِلِههْ و لَنْ تَفِْسُوا إذاً أبَداً ( 0 


ترجمه: 


همين كونه ما آنها را(از خواب)برانكيختيم تا از يكديكر سؤال كنندءيكى از آنها كفت جه مدت خوابيديد؟آنها كفتند 
يكك روز يا بخشى از يكك روز(و جون درست نتوانستند مدت خوابشان را بدانند) كفتند يرورد كارتان از مدت خوابتان ١‏ كاهتر 
استاكنون يكك نقر را باايخ سكه اى كه واريد به شهر بفرستيد ثا ينكرد كدامين نقر از آنها غذاى ياكترى دارندهاز آن 


مقدارى براى روزى شما بياوردءاما بايد نهايت دقت را به خرج دهد و هيج كس رااز وضع شما آكاه نسازد. 


٠'سجرا‏ كه اكر آنها از وضع شما آكاه شوند ستككسارتان مى كنندءيا به آثين خويش شما را بازمى كردانند»و در آن صورت 


ه ركز روى رستكارى را نخواهيد ديد! 


ص مور 


تفسير: 


تارف دان كت خراب طرلاي 


به خواست خدا در آيات آينده مى خوانيم كه خواب اصحاب كهف أن قدر طولانى شد كه به 7١9‏ سال بالغ كرديدءو به اين 

تقب وان كوه افيه وهر ككه و ارظن همائقة رسعاكوولذا در امات عور بعك قر اذى كوكدتو امكرنه انهنازا 
- لا 9 لا 

وا نكيختيم "( وَ كذلك بَعَتْنَاهُمْ . 


يعنى همانكونه كه قادر بوديم آنها را در جنين خواب طولانى فرو بريم قادر بوديم آنها را به بيدارى بازكردانيم. 


ما آنها رااز خواب برانكيختيم: "تا از يكديكر سؤال كنند»يكى از آنها برسيد فكر مى كتيد جه مدث خوابيده ايد"( لِيلطاءَلُوا 
دو لا 7 لا ب هو عي هو 
بَنّهُْ قال قائل مِنْهُمْ كم لبتم ) 01. 


تم -ه لاء - لما م - 
"آنها كفتند:يكك روز يا بخشى از يكك روز( قالوا لبنا يَؤما أو بَعْض يَوْم ). 


اين ترديد شايد به خاطر آن بوده است كه طبق كفته جمعى از مفسران آنها در آغاز روز وارد غار شدند و به خواب فرو 
رفتندءو در يايان روز بيدار شدند»همين سبب شد كه اول جنين فكر كنند كه يكك روز خوابيده اند همين كه منظره آفتاب را 
ديدند بخشى از يكك روز را مطرح كردند. 


ولى سرانجام جون نتوانستند دقيقا بدانند مدت خوابشان جقدر بوده: 
الى كار شماا: ت م اجات آكاهه الام دقع عاو لل 4 
كفتند يرورد كار شما از مدت خوابتان ا هتر است ( قالوا رَبُكمْ أغلمُ بما لبثتغ ). 


ص كرة ور 


)١ -١‏ "لام "در"ليتسائلوا"به اصطلاح لام عاقبت است نه علت.يعنى نتيجه بيداريشان اين شد كه از يكديكر در باره طول مدت 
خوابشان سؤال كنند. 


جمعى كفته اند كوينده اين سخن بزركترين آنها كه "تمليخا "نام داشت بوده استءو تعبير به صيغه جمع "قالوا"(كفتند)در 


احكراثة نواره تعمول انم 


و شايد اين سخن به خاطر آن بود كه از وضع قيافه و موها و ناخنها و همجنين طرز لباسهايشان در شكك فرو رفتند كه نكند اين 
يك خواب غير عادى باشد. 


ولى به هر حال سخت احساس كرسككى و نياز به غذا مى كردند جون ذخيره هاى بدن آنها تمام شده بودءلذا نخستين 
ييشنهادشان اين بود:"سكه نقره اى را كه با خود داريد به دست يكى از نفرات خود بدهيد و او را به شهر بفرستيد»تا برود و 
ببيند كدامين ا غذاى ياكترى داردءبه مقدار روزى و نياز از آن براى شما بياورد'( فَابِعَنُوا أَحَدكغٍ وَرِقِكُمْ كله إلَى 
المديكه مَلتطله ابيا أ زكل طكاماً فيكم بررْقٍ مِنْهُ ). 


"اما بايد نهايت دقت را به خرج دهدءو هيجكس را از وضع شما آكاه نسازد' 50 فْورَةٌ بك أغداً). 


2 اررق الوا نون اكوا ١‏ لاه كرات ورى اصرا زمر رماوا روي قاو ودار اليك 
برسش ابازهي كرذائيك ١"‏ إِنّْهُْ إن يَظْهرُوا عَلَيكُمْ يرجم و كع أو يعِيدُ وك فى ملتهة ): 


"ودر آن صورت هركز روى نجات و رستكارى را نخواهيد ديد( وَ لَنْ تَفلِحُوا إذا أبد تدأ ). 


نكته ها: 

اشاره 

١-باكترين‏ طعام - 

جالب اينكه در اين داستان مى خوانيم كه اصحاب 


ص ا 


كهف بعد از بيدارى با اينكه قاعدتا بسيار كرسنه بودند و ذخيره بدن آنها دراين مدت طولانى مصرف شله بودءولى باز به 
كسى كه مامور خريد غذا مى شود توصيه مى كنند هر غذايى را نخردءبلكه بنكرد در ميان فروشند كان كدامين نفر غذايش از 


بعضئ :ان مفسران كفته اند إين نكن ناظن به حيوانات بح فده است :زرا آنها من والسعتل دن آن هر افرادى مسعيد كه 
كوشتهاى آلوده و احيانا مردار مى فروشندءو يا بعضى از آنها كسب و كارشان اصولا آلوده به حرام بوده»آنها توصيه مى كنند 
از خريد طعام از جنين اشخاصى يرهيز شود. 

ولى ظاهرا اين جمله مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه ياكى ظاهرى و باطنى را شامل مى شودءو اين توصيه اى است به همه 
شونا انق وهو وها الاي ووجاق مساتقفة مكدر انعوجسا كل الوا مسسيرا فيا شق باشكييا كا انه كوه 
آلودكىءحتى در بحرانى ترين لحظات زندكى نيز اين اصل را فراموش نكنند. 

امروز بسيارى از مردم جهان به اهميت اين دستور در يكك قسمت بى برده اند» و سعى دارند غذاى آنها از هر نوع آلودكى 
ظاهرى به دور باشدءغذاها را در ظرفهاى سريوشيده و دور از دستهاى آلوده»و كرد و غبار نككهدارى مى كنندءالبته اين كار 


بسيار خوبى است.ولى به اين مقدار نبايد قناعت كردءبلكه بايد غذاها از آلودكى به حرام»رباءغش و تقلب وهر كونه آلودكى 
باطنى نيز ياكث باشد. 


در روايات اسلامى تاكيد فراوانى روى غذاى حلال و تاثير آن در استجايت دعا و صفاى قلب شده اسدة 


در روايتى مى خوانيم كرح دست تنافر انه عو “كرة انان عات عا : دزيية دارم دعاى من به اجابت 


1 
برسك . 


ييامبر فرمود:" 
طهر مأكللكك و لا تدخل بطنكك الحرام ":"غذاى خود 


ص هاور 


را ياكك كن و غذاى حرام در معده خود وارد منما" (1). 


"-تقيه سازنده- 


از تعبيرات آبات فوق به خوبى استفاده مى شود كه اصحاب كهف اصرار داشتتد در آن محيط كسى از جايكاه آنها كاه 
تكنواةماذا انها را مجوز يه قول اثن بثك رسس كتدوو بايه ملاتكزين وضع نيا زا قشل برساكد بعت ستكتارشان 
كندءآنها مى عواسكيد ناشتاحته مانتد نا از ابن طريق بنوائتك نيروى ختود را براق هبارؤزات آيندةه و ي الأ اقل يرا حفظل ايمان 


خويش نكّهدارند. 


اين خود يكى از اقسام"تقيه سازنده"استءزيرا حقيقت تقيه اين است كه انسان از به هدر دادن نيروها جل و كيرى كند وبا 


بوشاندن خويش يا عقيده خويش موجوديت خود را حفظ كندءتا در موقع لزوم بتواند به مبارزات مؤثر خود ادامه دهد. 


بديهى است آنجا كه اخفاى عقيده باعث شكست هدف و برنامه ها است در اينجا تقيه ممنوع است.بايد همه جيز را آشكار 


كرد ولو بلغ ما بلغ (هر آنجه باداباد!). 
'-كانون قرآن لطف است 


جمله "و ليتلطنف "كه طبق مشهور درست نقطه وسط قرآن مجيد از نظر شماره كلمات است خود داراى لطف خاص و معنى 
بسيار لطيفى استءزيرا از ماده "'لطف و لطافت "كرفته شده كه در اينجا به معنى دقت و ظرافت به خرج دادن است.يعنى مامور 


تهيه غذا آن جنان برود و بازكردد كه هيجكس از ماجراى آنها 
ص :7/2 


١ذ-)‏ وسائل جلد 5 ابواب دعا باب 0 حديث ؟ براى توضيح بيشتر به جلد اول تفسير سوره بقره ذيل آيه 1١828‏ مراجعه 
عاك 


آكاه نشود. 


بعضى از مفسران كفته اند منظور لطافت در خريدن غذا است به كونه اى كه در معامله سختكيرى نكندءو نزاع و جنجالى به 


راه نيندازدء»و جنسر بهترين را انتخاب كند. 
واين خود لطفى است كه جمله وسط قرآن را لطف و تلطف تشكيل مى دهد .)١(‏ 


ص 6ن 


)١ -١‏ اكنون كه بتوفيق يروردكار بزركك بعد از ٠١‏ سال تمام به نيمه تفسير قرآن مى رسيم»خدا را شكر مى كوئيم كه با تمام 
حوادث سخت و دردناك و طوفانهاى بى در بى كه بر ما و كشور ما ككذشت نور اسلام در اين منطقه خاموش نشدءبلكه دامنه 
اش كسترده تر كنشتهى نيز خمدا را شكر كه وقفه اى در كار نوشتن آن رخ ندادءاما اميدواريم كه باقيمانده تفسير به سرعتى 
بيشتر بيش رود(انشاء اللّه). درست است كه ده سال مدت كمى نيست ولى كارى كه تا كنون روى اين تفسير انجام كرفته نيز 
بن اللد كان كرك :الوذه الست 


[سوره الكهف (14): آيات "١‏ تا ؟7] 


اشاره 
لا 
ملك - 00 
كلك أغلة] عع ليخلموا نوخد ال حر وأ هه لأويت ولا إذ مغر يت أرغر ريو ليم بن رم 


دلاء 4ه 
ليهو 5ل الزن يرا لك رمم لاط بوم يدا 101 أوارة الات ابقهم كه و يوون + لد رفوم قوم 
1 : 
جما الب و بَفُولُونَ مريعة و تامتهُم كله ل ربى ألم بهم ا يخ ا إلا كيل قلا كار ضيغ إلا اهل قراو : 
لا مهار رده 
ب لو أن ااه للقي إنى امل لِك عدا 0١‏ إل أذ ب الله و لجر بك ذا نيت وَكُلْ س4 أَن يدي 


ص ضر 


نر جمه: 


١-و‏ اينجنين مردم را متوجه حال آنها كرديم تا بدانند وعده(رستاخيز)خداوند حق است و در يايان جهان و قيام قيامت شكى 
نيستءدر آن هنكام كه ميان خود در اين باره نزاع مى كردند:كروهى مى كفتند بنائى بر آن بسازيد(تا براى هميشه از نظر 
ينهان شوند و از آنها سخن نككوئيد كه)يرورد كارشان از وضع آنها آكاهتر است(ولى آنها كه از رازشان آكاهى يافتند و آن را 
ليلى بر ومتتاضيو د يدند) كفسدما مسحدئ در كنار(مدفن)آنها مى سازيم(تا خاطره آنها فراموش نشود). 


5-كروهى خواهند كفت آنها سه نفر بودند كه جهارمين شان سكك آنها بود»و كروهى مى كويند ينج نفر بودند كه ششمين 
آتهنا سكناة بو سمه انها سكتاق بدون ذليل اسفو كروهئ :من كويشد انهاعقت تقر بودنداو حسمي شان سك آنها 
بود.بكو يرورد كار من از تعداد آنها آكاهتر استءجز كروه كمى تعداد آنها را نمى دانندءبنا بر اين در باره آنها جز با دليل 


سكن مكوى و از هيحكسس ببرامون آنها سوال متما. 
"سو هركز نكو من فردا كارى انجام مى دهم. 


©؟-مكر اينكه خدا بخواهدءو هر كاه فراموش كردى(جبران نما)و يرورد كارت را بخاطر بياورءو بكو اميدوارم كه يروردكارم 
مرا به راهى روشنتر از اين هدايت كند. 


الفنببيزة 
يايان ماجراى اصحاب كهف 


به زودى داستان هجرت ان كروه از مرذان با شخصيت در آن محيط. در همه جا ييجيدءو شاه جبار سخت برآ شفت, نكند 
هجرت يا فرار آنها مقدمه اى براى بيدارى و آكاهى مردم كرددءو يا به مناطق دور و نزديكك بروندءو به تبليغ آثين توحيد و 


مبارزه با شركك و بت يرستى بيردازند. 


ص خذرا 


اما هر جه بيشتر جستند كمتر يافتندءو اين خود معمايى براى مردم محيط و نقطه عطفى در سازمان فكر آنها شدءو شايد همين 
امر كه كروهى از برترين مقامات مملكتى يشت يا بر همه مقامات مادى بزنند و انواع خطرات را يذيرا كردند سرجشمه بيدارى 


و آكاهى براى كروهى از مردم شد. 


ولى به هر حال داستان اسرارآميز اين كروه در تاريخشان ثبت كرديد, و از نسلى به نسل ديكر انتقال يافتءو صدها سال بر اين 


متوال. كلشيت:.. 


اكنون به سراغ مامور خريد غذا برويم و ببينيم بر سر او جه آمدءاو وارد شهر شد ولى دهانش از تعجب بازماند»شكل 
ساختمانها به كلى د كر كون شده. قيافه ها همه ناشناس.لباسها طرز جديدى بيدا كرده»و حتى طرز سخن كفتن و آداب و رسوم 
مردم عوض شده است.ويرانه هاى ديروز تبديل به قصرها و قصرهاى ديروز به ويرانه ها مبدل كرديده! شايد در يكك لحظه 
كوتاه فكر كرد هنوز خواب است و آنجه مى بيند رؤيا است»جشمهاى خود را بهم مى مالد اما متوجه مى شود آنجه را مى بيند 


عين واقعيتى عجيب و باورنا كردنى. 


او هنوز فكر مى كند خوابشان در غار يكك روز يا يكك نيمه روز بوده است يس اينهمه دك ركونى جرا؟اينهمه تغييرات در يكك 
روز جككونه امكان يذير است. 


از سوى ديككر قيافه او براى مردم نيز عجيب و نامانوس استءلباس اوءطرز سخن كفتن اوءو جهره و سيماى اوءهمه براى آنها 


تازه استءو شايد اين وضع نظر عده اى را به سوى او جلب كرد و به دنبالش روان شدند. 


تعجب او هنكامى به نهايت رسيد كه دست در جيب كرد تا بهاى غذايى را كه خريده بود ببردازد»فروشنده جشمش به سكه 
اى افتاد كه به "٠0‏ سال قبل و بيشتر تعلق داشتءو شايد نام "دقيانوس "شاه جبار آن زمان بر آن نقش بود هنكامى كه توضيح 


خواستءاو در جواب كفت تازكى اين سكه را به دست آورده ام! 


5٠١: ص‎ 


كم كم از قرائن احوال بر مردم مسلم شد كه اين مرد يكى از كروهى است كه نامشان را در تاريخ ٠٠١‏ سال قبل خوانده اند و 
در سيارى از محافل مو كشك اسرار ا ميزشان مطرح بوده أ فنةه: 


و خود او نيز متوجه شد كه در جه خواب عميق و طولانى او و يارانش فرو رفته بودند. 
اين مساله مثل بمب در شهر صدا كردءو زبان به زبان در همه جا يبجيد. 


زنده شدن مردكان بعد از مركك براى مردم آن محيط مشكل بود جمعى از آنها نمى توانستند باور كنند كه انسان بعد از مردن 


تك كم تاد 55قعاما ماحراء حاتت اضبحات كيف ذلا :تدان شك شك درا آنه كه طقدار معاد حيتمات ‏ وذند. 
به ر بارمى جراى حوارب ٍ 2 براى 5 تى بو 
ولذا قرآن در نخستين آيه مى كويد: 


فوا تكو كد ا ل ل ا 
وهدة عاضو عدا وتد.حق است ‏ (و كذلكه أغترنا عله ليغلمُوا أن وَعْدَ الله حق ). 


"و در يايان جهان و قيام قيامت شكى نيست'( و 


جرا كه اين خواب طولانى كه صدها سال به طول انجاميد بى شباهت به مركك نبود و بيدار شدنشان همجون رستاخيزءبلكه مى 
توان كفت اين خواب و بيدارى از ياره اى جهات از مردن و باز كشتن به حيات»عجيب تر بودءزيرا صدها سال بر آنها كذدشت 
در حالى كه بدنشان نيوسيدءدر حالى كه نه غذايى خوردند ونه آبى نوشيدندءدر اين مدت طولانى حكونه زنده ماندند؟ آيا 


اين دليل بر قدرت خدا بر هر جيز و هر كار نيست؟حيات بعد از مركك با توجه به جنين صحنه اى مسلما امكان يذير است. 


578١: ص‎ 


عضئ ال مؤوخان توشته اند كه مامون خريد: غذا به سرعث بغار باز كشت و دومتان,خود را از ماخر ا كاه سات همكن :در 
تعجب عميق فرو رفتندءو از آنجا كه احساس مى كردند همه فرزندان و برادران و دوستان را از دست داده اند» و هيجكس از 
ياران سابق آنها زنده نمانده»تحمل اين زندكى براى آنها سخت و ناكوار بودءاز خدا خواستند كه جشم از اين جهان ولو 


به جوار رحمت حق منتقل شوند و جنين شد. 
آنها جشم از جهان يوشيدند و جسدهاى آنها در غار مانده بود كه مردم به سراغشان آمدند. 
"در اينجا نزاع و كشمكش بين طرفداران مساله معاد جسمانى و مخالفان آنها در كرفت. 


مخالفان سعى داشتند كه مساله خواب و بيدارى اصحاب كهف به زودى به دست فراموشى سيرده شودءو اين دليل دندان 
لكي مع يرا عرقت زا تاه د كردند در غار كرفته شودءتا براى هميشه از نظر مردم ينهان كردند' '(إذ 
لا 7 

يرون ييه أَمْرَمُة انوا انوا عليه :8 لان ). 


ونرائ حهاموش كردن وا تاه اق انها سحن كر نيك نهنا مترتو كنك امزار افير داشتند كه "يرورد كارشان از وضع 


آنها 1 كاهتر اسث' ) َبهُمْ عل بهم ). 


نا'بز اب داستان انها راارها كتذ.و يه خال خودشان واكذاريل: 
در حالى كه "مؤهناة واستمة كاذ ين امر آكاهى يافته بودند و آن را سند زنده اى براى اثبات رستاخيز به مفهوم حقيقيش مى 
ومسي م ل اا ار اموت روي ا اكوا ور او الوااقيقة وتعا م سدم "نا مردم 


ياد آنهارااز خاطره ه ها هركز نبرندبه علاسوه از روح ياكك آنها استمداد طلبندد قالَ الَِّينَ لوا علا أَْرجع لذن عليه 


تعد . 


ص شير 


در تفسير آيه فوق احتمالات متعدد ديكرى داده اند كه به هنكام ذكر نكته ها به بعضى از آنها اشاره خواهيم كرد. 


4د أيه بعد به يارهاى از اختلافات اشاره مى كند كه در ميان مردم در زمينه اصحاب كهف وجود داردءاز جمله:در باره 


تعداد آنها مى كويد: 
اح 1ت 34 -5 مي م الاءى َه 
"كروهق. أز مردع خواهتذ كفت آنها سهان بؤائد كه بجهارمينطانا سكسا بوه"( سيفولون ثلالة (ارغهة كه ): 
0 اج ٠. . 5 ١‏ 6 1 1 1 بإ و م و ل] وى ا ع ى 
"همه اينها سخنانى بدون دليل و تير در تاريكى است".(رجما بالغيب). 
٠. 0 000 2‏ 7 1 0 امم 1 اضر 00 2 حأ ه 
و كروهى مى كويند آنها هفت نفر بودند و هشتمين آنها سك آنها بود ( وَ يَقولون سَبِعَه وَ ثامنهُم كابهم ). 
01 يرورد كار من از تعداد آنها [كاهقن اسيك قل رسن أَغلمُ بعِدَتَهِمْ . 

ا 00 
"تنها كروه كمى تعداد آنها را مى دانند"( ا يَعلْمَهُْ إلا قَلِيلٌ ). 


كر جه در جمله هاى فوق قرآن با صراحت تعداد آنها را بيان نكرده استء ولى از اشاراتى كه در آيه وجود دارد مى توان 
فهميد كه قول سوم همان قول صحيح و مطابق واقع استءجرا كه به دنبال قول اول و دوم كلمه"'رجما بالغيب" (تير در 
تاريكى)كه اشاره به بى اساس بودن آنها است آمدهءولى در مورد قول سوم نه تنها جنين تعبيرى نيستءبلكه تعبير بكو 
برورد كارم از تعداد آنها آكاهتر است"و همجنين "تعداد آنها را تنها كروه كمى مى دانند"ذكر شده است كه اين خود دليلى 
است بر تابد اين قول .ادر هز حال در يايان آيه اضافه مى كند "در مورد آنها بحث مكن جز بحث مستدل و توأم با دليل و 
منطق "(فلا تار فيهغ إلآ با هرا : 


ص فري ير 


"عراة بورق كه"راغب"در"مفردات'"'مى كويد-در اصل از م الاق يعني يتان شتر را بدسث كرفتم براى 


دوشيدق ''كرفثة ذه استقوسسن بره عساو كفدكن ررافوة جيرف كه موود شكهبو تزديد اق اظلاق كرديدة: 


و بسيار مى شود كه در كفتكوهاى لجاجت آميز و دفاع از باطل به كار مى رودءولى ريشه اصلى آن محدود به اين معنى 


نيستءبلكه هر نوع بحث و كفتكو را در باره هر مطلبى كه محل ترديد است شامل مى شود. 


"ظاهر "به معنى غالب و مسلط و ييروز است. 


لا 
م لا ٍ لا ء 8 8 ع 


منطق تو آشكار كردد. 


اين احتمال را نيز بعضى در تفسير آيه كفته اند كه بطور"خصوصى "با مخالفان لجوج بحث و كفتكو نكن جرا كه هر جه 
بكويى تحريفش مى كنند. بلكه آشكارا و در حضور مردم كفتكو كنءتا نتوانند حقيقت را تحريف يا انكار نمايند. 


ولى تفسير اول صحيحتر به نظر ميرسدبه هر حال مفهوم سخن اين است كه تو بايد به اتكاء وحى الهى با آنها سخن بِكُويى 
لوي عي بل ورا بع عرو ار ماكو وزط ارو ار الاي رايا البرواار جار اداو عكر الارار اراداد 
اصحاب كهف سؤال نكن "( وَ لا تَسْتَفْتِ فيهم مِنْهُمْ أحداً ). 

1" 11 دعى كع 4 : 1 لارء 2 - 
5 امد يك ونارر كور برضو مو مده هر كز نكو من فلان كار را فردا انجام مى دهم (ولا تقولنٌ لشدىء 
إنّى فاعلٌ ذلك غَداً ). 

لا لا 


00 0 اينكه خدا بخواهد"( إلا أنْ يَشاءَ الله 2 


0 
يعنى در رابطه با اخبار آينده و تصميم بر انجام كارهاءحتما جمله"انشاء الله" 


ص رين 


را اضافه كنءجرا كه اولا تو هركز مستقل در تصميم كيرى نيستى و اكر خدا نخواهد هيج كس توانايى بر هيجكار را نداردءبنا 
اام وراق انتكه كارك كن توق تي أزشووى لكنووال إوااست و قووات واسه يه قدوت و حبله انعا اللذ راك كنا 


البااخير ذاؤن قلعي زرا اسان جه درتت محد ود است و احتمال ظهو براق مخلت مي ود صصح و منطني ايسلتبو جه 
بسا دروغ از آب در آيدءمكر اينكه با جمله"انشاء الله "همراه باشد. 


بعضى از مفسران احتمال ديكرى در تفسير آيه فوق كفته اند و آن اينكه منظور نفى استقلال انسان در كارها است مفهوم آيه 
جنين است: "تو نمى توانى بككُويى من فلان كار را فردا انجام خواهم داد مككر خدا بخواهد". 
:. 


جنان كه در تفسير اول كفته شد .)١(‏ 


لا 


ييرامون اصحاب كهف و مانند آن سؤال كرده بودند قول توضيح و جواب دادءبه همين جهت مدتى وحى الهى به تاخير 


افتاد»تا به ييامبر ص در اين زمينه هشدار داده شود و سرمشقى براى همه مردم باشدك. 


بياور"(و اذكر ربكك 


ص :16 


تقول انشاء اللّه)اما مطابق تفسير دوم تقديرى لازم نيست. 


اذا نسيت). 


0 
اشاره به اينكه اكر بخاطر فراموشى جمله انشاء الله را به سخنانى كه از آينده خبر ميدهى نيفزايى هر موقع بيادت آمد فورا 


شيراة كم نكن انكام اللمد كارن كاذ كلقعه را حرا كراهن كرد 
200 ح 53 : 5 1 تر لك سد 0 7 5 0000 


اشاره 
١-"رجما‏ بالغيب" 


00 اصل به معنى سنكك يا يراندن سدكك استءسيس به هر نوع تيراندازى اطلاق شده استءو كاه به معنى كان ام 
لان 


ساختن 'يا"قضاوت به ظن و كمان"استعمال مى شود.و كلمه(بالغيب)تاكيدى بر اين معنا استء يعنى غائبانه قضاوت بى ماخذ 
در باره جيزى كردن. 
اين تعبير شبيه همان جيزى است كه در فارسى مى كوئيم "تير در تاريكى انداختن "از آنجا كه انداختن تير در تاريكى غالبا به 


هدف اصابت نمى كند اين نوع قضاوتها غالبا درست از آب درنمى آيد. 


؟-"واو"در جمله"و ثامنهم كا زا 

در آيات فوق جمله"رابعهم كلبهم "و "سادسهم كلبهم" هر دو بدون واو آمده اث در حالى كه حمله و ثامنهم 
كلبهم '"با"واو ''شروع مى شودءاز آنجا كه تمام تعبيراث قرآن حتما ذارائ نكته اى استث مفسران دز معنى ابن "واو" سحن 
فراوان كفته اند. 


شايد بهترين تفسير اين باشد كه اين "واو "اشاره به آخرين سخن و 


ص 1ن 


آخرين حرف استءجنان كه در ادبيات امروز نيز اخيرا اين تعبير معمول شده كه هنكام برشمردن جيزىءتمام افراد آن بحث را 
بدون واو ذكر مى كنندء اما آخرين آنها حتما با واو خواهد بودءمثلا مى كوئيم "زيد»عمر»حسن و محمد آمدند "اين واو اشاره 


به يايان كلام و بيان آخرين مصداق و موضوع است. 


ابق سكن از مسد معروق "لابق عاس "تقل ددهو يعضئ :مسرا دركر ان را تابد كردةو ضسمنا خواسعه:است ان هميق 
كلمه واو تابييدى براى اينكه عدد واقعى اصحاب كهف عدد هفت بوده است استفاده كندءزيرا قرآن يس از بيان كفته هاى بى 


اساسءديكران»عدد حقيقى آنها را در يايان بيان كرده است. 


بعضى ديكر از مفسران مانند"فخر رازى "و"قرطبى "تفسير ديكرى براى اين واو نقل كرده اند كه خلاصه اش جنين است:عدد 
هفت نزد عرب به عنوان يكك عدد كامل شمرده مى شودءبه همين جهت تا هفت را بدون واو مى آورندءاما همين كه از اين 
عدد كذشتند واو كه دليل آغاز كلام و استيناف است مى آورندءلذا در اصطلاح ادباء عرب به "واو ثمانيه "معروف شده است. 
در آيات قرآن نيزغالبا به اين مطلب برخورد مى كنيم كه مثلا در سوره توبه آيه اع وناك عابدات سن 
الله را مى شمرد هفت صفت را بدون واو ذكر مى كند ولى به صفت هشتم كه مى رسد مى كويد:" و النَاهُونَ عَنِ الْمَدَكر و 
للَْافظَونَ لِحَدُودٍ الله ". 


ودر آيه ه سوره تحريم در وصف زنان ييامبر ص بعد از ذكر هفت صفت هشتمين را با واو آورده مى كويد" ثيبات و ابكارا". 


ودر تعورة زمل ذو آنه /١‏ هنكامى كه سخن از درهاى جهنم مى كويد مى فرمايد: "فتحت أبوابها"(درهاى آن كشوةه من 
شود)اما در دو آيه بعد هنكامى كه سخن از درهاى بهشت به ميان مى آيد مى فرمايد:'"و فتحت أبوابها" آيا اين بخاطر آن 


نيست كه درهاى جهنم هفت و درهاى بهشت هشت است؟ 


ص 6ن 


البته شايد اين يكك قانون كلى نباشدءولى در غالب موارد جنين استءو به هر حال نشان مى دهد كه حتى وجود يكك واو در 


قرآن حساب شده و براى بيان واقعيتى اشيت: 


؟-مسجد در كنار آرامكاه 


ظاهر تعبير قرآن اين است كه اصحاب كهف سرانجام بدرود حيات كفتند و به خاكك سيرده شدندءو كلمه "عليهم ''شاهد اين 
مدعا استءسيس علاقه مندان به آنها تصميم كرفتند معبدى در كنار آرامكاه آنان بسازندءقرآن اين موضوع را در آيات فوق 
با لحن موافقى آورده است و اين نشان مى دهد كه ساختن معبد به احترام قبور بزركان دين نه تنها حرام نيست-آن جنان كه 


وهابيها مى يندارند-بلكه كار خوب و شايسته اى است. 


اصولا بناهاى يادبود كه خاطره افراد برجسته و با شخصيت را زنده مى دارد هميشه در ميان مردم جهان بوده و هستءو يكك 
نوع قدردانى اق كلشعكا نوو نشويق براى آيند كان در آن كار نهفته استءاسلام نه تنها ازاين كار نهى نكرده بلكه آن را مجاز 
شمرده است. 
وجو ايتكرتة يناها يكف سند تاريكى بر وجو ارق شخصيتها ويرثامة و تاريشفان اسكوره عمين دلبل بافير انو شخصبيتها نين 
كه قبر آنها متروكك مانده تاريخ آنها نيز مورد ترديد و استفهام قرار كرفته است. 

: 
اين نيز واضح است كه اين كونه بناها كمترين منافاتى با مسئله توحيد و اختصاص بستقى "ل ا"تذاروف زير ا"عتراء "لامطاين 


اسثءو"عبادت" و ير ستش مطلبى ديكر. 
البته اين موضوع.بحث فراوانى دارد كه اينجا جاى آن نيست. 


؟-همه جيز با اتكاء بر مشيت خدا 


0 
آوردن جمله"ان شاء الله"به هنكام بيان تصميمهاى مربوط به آيندهءنه تنها يكك نوع ادب در بيشكاه خدا استءبلكه بيان اين 
حقيقت مهم نيز هست كه ما جيزى از خود نداريم»هر جه هست از ناحيه او است.مستقل بالذات خدا استءو ما همه متكى باو 
هستيمءتا اراده او نباشد اككر تيغهاى عالم از جا حركت كنند حتى يكك ركك را نخواهند بريدءو اكر اراده او باشد همه جيز به 


سرعت تحقق من بابل وى "شيشه وا ذو يكل ستكة تكه فى ذازد'". 


اين در حقيقت همان مفهوم ''توحيد افعالى"است كه در عين وجود اختيار و آزادى اراده انسان»وجود هر جيز و هر كار را به 


مشيت خدا وابسته مى كند. 


اين تعبير با افزايش دادن توجه ما را به خدا در كارهاءبه ما نيرو و قدرت مى بخشادءو هم دعوت به ياكى و صحت عمل مى 
كند. 

١ 
از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه اكر كسى سخنى را در ارتباط با آينده بدون انشاء الله بكويد خدا او را به خودش‎ 


واف كذازة وال زير عجر نكما فشن يرون هن بر 1101 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم:امام دستور داده بود نامه اى و وسيل متكا كد نامه يايان يافت و به خدمتش دادند 
ملاحظه كردءانشاء الله در آن نبودءفرمود: 


كيه رجوتم ان يتم هذا و ليس فيه استثناءءانظروا كل موضع لا يكون فيه استثناء فاستثنوا فيه ""شما جككونه اميدوار بوديد كه 


ابح اتأغةازيا ابن كان) اتات رفك هر جدالى كد انها اللون آذ سك ذكاء عدن دز هر ساق 1ن تيف بكذاريد". 


)١-١‏ نور التقلين جلد #صفيحه 8؟. 


له-باسخ به يى سؤال 


در آيات فوق خوانديم خداوند به يبامبرش مى كويد "هنكامى كه خدا را فراموش كردى و بعد متذكر شدى ياد او كن". 210 
ا 

اشاره به اينكه اكر تكيه بر مشيت او با جمله انشاء الله»نكردى هر كاه به خاطرت آمد جبران نما. 

در احاديث متعددى كه در تفسير آيه فوق از اهل بيت ع نقل شده نيز روى اين مساله تاكيد كرد يده است كه حتى يس از 

كذشتن يكك سال نيز به خاطرتان آمد كه انشاء الله نكفته ايد كذشته را جبران ثمائيد 30). 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه نسيان مككر براى ييامبر ممككن است در حالى كه اكر نسيان به فكر او راه يابد مردم به كفتار 
و اعمال او اعتماد كامل نمى توانند داشته باشند»و همين است دليل معصوم بودن ييامبران و امامان از خطا و نسيان حتى در 


اما با توجه به اينكه در بسيارى از آيات قرآن ديده ايم روى سخن به ييامبران است اما مقصود و منظور توده مردم هستند» ياسخ 
اين سؤال روشن مى شودءو طبق ضرب المثل عرب از باب "اياكك اعنى و اسمعى يا جاره" است يعنى "روى سخنم با تواست 
اق كنيكن "كه لوده عه فطق :اما تعماسا باق عق "2 


بعضى از مفسران بزركك ياسخ ديكرى به اين سؤال كفته اند كه ما ذيل آيه 88 سوره انعام آورده ايم(تفسير نمونه جلد 0 


صفحه 59) 
ص اانا 


11 شان مدر عق صفح فار 
؟-5) به تفسير نور الثقلين جلد " صفحه 595 به بعد مراجعه شود. 


*- ") معادل آن در فارسى ضرب المثل معروفى است كه مى كويند: در بتو مى كويم ديوار تو بشنو 


[سوره الكهف (148): آيات 40" تا /ا؟] 


اشاره 
و لع - 000 58 َه 8 
وَ فى تحففه لات ماله ني وَإزادُوا بها (68) قل أعلّمٌ بللا لعو لَهُ عَيِبُ آلسلطاوات وَ الأرْض أَبْصِر به وَ أشيغ كا لَهُْ 
1 اا واد 


- 


2 الا اود : 
مِنْ دونه مِنْ وَلِّ وَ لا يُضْرِك فِى كمه أعداً (8) و أئل إل أوحى إلبك ين تاب ربك لا مدل لكلطانه و أن تجد من دونه 


ملتحداً (/1) 


ترجمه: 

0'-أانها در غار خحود سيصد سال درنكك كردند»و نه سال نيز بر آن افزودند. 

+اشبكو خخداوئذ اق مدث توقفشان ١‏ كاهبر اسث غيب اسعاتها و زمين ا آن او اسث راستى جه بينا و جه شنوا است؟آنها هيج 
ولى و سربرستى جز او ندارند»و هيجكس در حكم او شريكك نيست. 


1-7١‏ نجه بتو از كتاب يرورد كارت وحى شده تلاوت كنءهيج جيز سخنان او را دكركون نمى سازدءو ملجا و يناهكاهى جز او 
نمى يابى!. 

تفسير: 

خواب اصحاب كهف 

از قرائن موجود در آيات كذشته اجمالا بدست آمد كه خواب اصحاب كهف يكك خواب بسيار طولانى بودءاين موضوع حس 


كتجكاوى هر شتونده اى را برمى انكيزد و مى خواهد دقيقا بداند آنها جند سال در اين خواب طولانى بوده اند؟ در آخرين 


آيات اين داستان كه آيات مورد بحث است شنونده را از ترديد بيرون 


ص :وم 


مى آورد ومى كويد: 


- - 0 5 دلا 5 5 < 
"آنها در غار خود سيصد سال درنكك كردند و نه سال نيز بر آن افزودند"'! ( وَ لبثوا فى كهْفِهمْ ثلاث مِانّهِ سِنِينَ وَ ازّدَادُوا تَشعأ 
لاا 


جمعى معتقدند اين تعبير كه بجاى 84 سالءفرموده استة 0٠6‏ سال ونه سال بر آن افزودند»اشاره به تفاوت سالهاى شمسى و 
قمرى است جرا كه آنها به حساب سالهاى شمسى سيصد سال توقف كردندءو با محاسبه سالهاى قمرى سيصد و نه سالءو اين 


از لطائف تعبير است كه با يكك تعبير جزئى در عبارت واقعيت ديكرى را كه نياز به شرح دارد بازكو كنند (5). 


سيس يراى اينكه به كفتكوهاى مختلف مردم در اين باره يايان دهد مى كويد:بككو خداوند از مدت توقف آنها آكاهتر 
است "( قل الله أحْلم بللا لَبعُوا ). 

عدر كد "غيب أسمائها و ذهين أن آن أو اث "واو از غر كين به حال آنها آاهتر مى باشد( لَهُ عَيِتُ الكَلطاياتٍ وَ الأذض . 
كسى كه از بنهان و اشكارودر مجموعه جهان هسى با خبر است حكونه ممكن اسث ال مدث توقق اصحاب كهف آ كاه 


فاشك 


ص احيرا 


)١-١‏ طبق قواعد نحوى در اينجا بايد بجاى "سنين "كه جمع است "سنه "كه مفرد است آورده شودءولى كويا به خاطر اينكه 
جنين خوابى بسيار طولانى و اين تعداد سالها بسيار زياد بوده است براى بيان اين مطلب صيغه جمع ذكر شده است تا بيانكر 
كثرت باشد. 

-١‏ 1) تفاوت سالهاى شمسى و قمرى تقريبا يازده روز استءكه اكر آن رادر سيصد ضرب كنيم و سيس بر عدد روزهاى سال 
قمرى كه 705 روز است تقسيم كنيم نتيجه آن همان عدد نه مى شود «البته در اينجا كسر مختصرى ميماند كه جون كمتر از 
يكك سال است قابل محاسبه نيست). 


'"رابسن ار مصياتر مشر اريك" ميد اه ) للق 
وت 4 5 3 3 لا )مى فاعال. 6 داك 
به همين دليل ساكنان آسمانها و زمين هيج ولى و سريرستى جز او ندارند" ( ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِمّ ). 


در اينكه ضمي ر"ما لهم "به جه كسانى برمى كردد در ميان مفسران كفتكو است.جمعى معتقدند كه اشاره به ساكنان زمين و 
آسمان استوولى بعضى ديكر آن را اشازه به"اصحاب كهف "فى داتندةيعتى اضصحاب كهف ولى و سريرسقى جر غهدا 


تداشسندهاو بود كة ذو اين ماجرا همه جا با آنها يوذ و ان آثان حمايتث من كرة. 

ولى با توجه به جمله قبل از آن كه از غيب آسمانها و زمين سخن مى كويد تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 
1 لأ,. ره ره 

و در يايان آيه اضافه مى كند "و هيجكس در حكم خداوند شريكك نيست" ( و لا يُشْرك فى كمه أحدا ). 


در حقيقت اين تاكيدى است بر ولا-يت مطلقه خداوند كه نه شخص ديكرى بر جهانيان ولايت دارد»و نه كسى شريكك در 


ولايت او استءيعنى نه بالاستقلال و نه مشتركا شخص ديكرى در ولايت جهان نفوذ ندارد. 


د در آخرين آيه زوف سكق را به ببامي ص كرذة ومن كويد "انه بةكوناق كتات يرورد كارت وحى شده تلكوت كن"( 
وَائلُ ا أوجى لتكت مِنْ يكاب رَبك ). 


واعتنا به كفته هاى اين و آن كه آميخته به دروغ و خرافات و مطالب بى اساس است مكنءتكيه كاه بحث تو در اين امور تنها 


بايد وحى الهى باشد. 


صو به و أش جغ "صيغه تعجب استوءو براى ما بيان عظمت علم خدا است.يعنى او بقدرى بينا و شنوا است كه 


انسان را در د هئ فرومى برد. 


جرا كه هيج جيز سخنان او را دك ركون نمى كند و"در كفتار(و معلومات) او تغيير و تبديل راه ندارد "7 لا مُبَدّلَ لكلطاته ). 


كلام وعلم او همجون علم و كلام بندكان نيست كه هر روز براثر كشف و آكاهى تازه اى دستخوش تغيير و تبديل شودءو به 


همين جهت صد در صد نتوان بر آن اعتماد نمود. 
روى همين جهات "هيج ملجا و يناهكاهى جز او نمى يابى '( وَ لَنْ تجدّ مِنْ دُونِه مُلتحداً ). 


"ملتحد"از ماده "لحد"(بر وزن مهد)به معنى حفره اى است كه از وسط به يكى از دو طرف مايل شده باشد(همانند لحدى كه 
براى قبر ميسازند) و به همين جهت "ملتحد "به جايى كفته مى شود كه انسان تمايل به آن بيدا مى كندءو سيس به معنى "ملجا 


و يناهكاه "مده است. 

شايان توجه اينكه دو آيه اخير از جندين راه»احاطه علمى خداوند را به همه موجودات عالم بيان كرده است: 

-نخست مى كويد:غيب آسمانها و زمين از آن او استءو به همين دليل او از همه آنها آ كاه است. 

-سيس اضافه مى كند:او جه بينا و جه شنوا است؟! -باز مى كويد:تنها ولى و سريرست او استءو او از همه 1 كاهتر است. 
-و نيز اضافه مى كند:هيجكس در حكم او شركت ندارد تا علم و دانش او محدود شود. 

-سيس مى فرمايد:در علم و كلام او تغيير و تبديلى يبدا نمى شود تا از ارزش و ثبات آن بكاهد. 

-و در آخرين جمله مى كويد:تنها يناهكاه در عالم او استءو طبعا او از 


ص :عا وم 


اشاره 
!-داستان اصحاب كهف در احاديث اسلامى. 


در باره اصحاب كهف روايات فراوانى در منابع اسلامى ديده مى شود كه بعضا از نظر اسناد قابل اعتماد نمى باشندءو به همين 


دليل در ميان بعضى از آنها تضاد و اختلاف وجود دارد. 


از ميان روايات»روايتى كه على بن ابراهيم قمى در تفسيرش آورده از نظر متن و مضمون و هماهنكّى با آيات قرآن بهتر به نظر 


امام صادق ع در مورد "'اصحاب كهف و رقيم "جنين فرمود:آنها در زمان يادشاه جبار و كردنكشى بودند كه اهل كشور خود 
رافه ورشسان حيالذعوك هن كرهو شر كن دضوت اوبراالخات نمى تمودية قن هن :رساتلةاين كروة (اضيكاتب 
كهف)جمعيتى با ايمان بودند كه يرستش خداوند بزركك مى كردند (ولى ايمان خود رااز دستكاه شاه جبار مكتوم مى 


داشتند). 


شاه جبار مامورانى بر دروازه يايتخت كماشته بود وهر كس مى خواست بيرون رود مجبور بود بر بتانى كه در آنجا قرار 


داشت سجده كند. 


اين كروه با ايمان هر طور بود-به عنوان صيد كردن-از شهر بيرون آمدند(و تصميم داشتند به شهر خود كه محيط بسيار آلوده 
اى بود ديككر باز نككردند). 


در مسير خود به جويانى برخورد كردند كه او را دعوت به خداوند يككانه نمودند واو نيذيرفتءولى عجيب اينكه سكك جويان 
به دنبال آنها به راه افتاد» 


ص (شاحارا 


و هركزاز آنان جدا نشد آنها كه از آئين بت يرستى فرار كرده بودند در يايان روز به غارى رسيدند»و تصميم كرفتند مقدارى 

در غار استراحت كنندءخداوند خواب را بر آنها جيره كرد»همانكونه كه در قرآن مى فرمايد"سالها آنها را در خواب فرو 
1 

برديم 3 

آنها آن قدر خوابيدند كه آن شاه جبار مرد»و مردم شهر نيز يكى يس از ديككرى از دنيا رفتند»و زمان ديكر و جمعيت ديكرى 

جاى آنها را كرفتند. 


اصحاب كهف يس از اين خواب طولانى بيدار شدند واز يكديكر در باره مقدار خواب خود سؤال كردندءنكاهى به خورشيد 


كردند ديدند بالا آمده كفتند:يكك روز يا بخشى از يكك روز خوابيده ايم!. 


سيس به يكك نفر از خودشان ماموريت دادند و كفتند اين سكه نقره را بككير و به صورت ناشناس داخل شهر شوءو براى ما 
غذايى تهيه كنءاما مواظب باش تو را نشناسندءزيرا اكر از وضع ما آ كاه شوند يا ما را به قتل مى رسانند و يا به آثين خود 


بام كرذائتك: 


آن مرد وارد شهر شد اما منظره شهر را بر خلاف آنجه بخاطر داشت مشاهده كرده و جمعيت غير از آن جمعيتى بودند كه او 
مى شناختءاصولا لغت آنها را درست نمى فهميدءهمانكونه كه آنها نيز زبان اورا درست دركك نمى كردناءبه او كفتند تو 
كيستى و از كجا مى آيى؟! او سرانجام يرده از روى اسرارش برداشت,ءيادشاه آن شهر(كه در آن زمان خدايرست بودابا 
يارانش همراه آن مرد به سوى غار حركت كردندء هنكامى كه به در غار رسيدند به درون نككاه مى كردند»بعضى مى كفتند 
اينها سه نفر بيشتر نيستند كه جهارمين سكك آنها است.بعضى مى كفتند يبنج نفرند كه ششمين سكك آنهاستءو بعضى مى 
كفتند هفت نفرند كه هشتمين سكك آنها است. 


در اين حال خداوند آنها رادر حجابى از رعب قرار داده بود به كونه اى 


ص اانا 


كه هيجيكك جرأت داخل شدن در غار راءجز همان فردى كه از آنها بود نداشتند»هنكامى كه رفيقشان وارد غار شد آنها را 
وقك زة ديلدزيرا كدان مى كردقل كه في نحاشو نر در غار يازان دقباتوس "بادشاة ان نت برست ميهسدووان او انها 


رااز ماجراى خواب طولانيشان آكاه ساخت.و به آنها كفت خداوند آنان را آيتى براى مردم قرار داده است. 
آنها خوشحال شدند»و اشكك شادى فرو ريختند و از خدا خواستند كه آنها را به حال سابق بازكرداند. 
اما يادشاه آن زمان كفت سزاوار است كه ما در اينجا مسجدى بسازيم» زيرا آنها كروهى با ايمان بودند. 


در اينجا امام اضافه فرمود كه آنها در هر سال دو بار يهلو به يهلو مى شدند و سكك آنها بردرغار دست خود را بر زمين 
كسترده(و مراقب)بود" (١)در‏ حديث ديكرى از على ع شرح مبسوطى در باره اصحاب كهف مى خوانيم كه خلاصه اش جنين 
است:"آنها در آغاز شش نفر بودند كه دقيانوس آنان را به عنوان وزراى خود انتخاب كرده بودءو هر سال يكك روز را براى 


آنها عيد مى كرفت. 


در يكى از سالها در حالى كه روز عيد بودءفرماندهان بزركك لشكر در طرف راستءو مشاوران ممخصوص در طرف جب او 
قرار داشتندءيكى از فرماندهان به او آكاهى داد كه لشكر ايران وارد مرزها شده استءاو آن جنان از شنيدن اين خبر غم 
انككيز:ناراحت شد كه بر خود لرزيد و تاج از سرش فرو افتادءيكى از اين وزيران كه"تمليخا"نام داشت در دل كفت اين مرد 


كمان مى كند خدا استءاكر جنين است يس جرا اين جنين غم زده شد به علاوه او تمام صفات بشرى را دارد؟! 


ص اانا 


.75/-91/ تفسير نور الثقلين جلد 7 صفحه‎ )١ -١ 


٠‏ اث 0-2 5 4 شاه ل 2 ل جني 
وزراى شش كانه او هر روز در منزل يكى جمع مى شدندءو أن روز نوبت تمليخا بود. 


او غذاى خوبى براى دوستان تهيه ديد»ولى بااين حال يريشان به نظر مى رسيد(و دست به سوى غذا دراز نمى كرد»دوستان از 
او جوياى حال شدند) او كفت مطلبى در دل من افتاده كه مرا ازغذا و آب و خواب انداخته استءآنها از ماجرا سؤال كردند. 


او كفت:من در اين آسمان بلند يايه كه بدون ستون بريا است و كسى كه خورشيد و ماه رابه صورت دو نشانه روشن در آن 
به حركت واداشته»و آن كس كه صفحه آن را با ستاركان زينت بخشيده.بسيار انديشه و مطالعه كردم. سيس به اين زمين نكاه 
كردم و با خود كفتم جه كسى آن رااز آب بيرون آورد و كسترده ساخت؟و جه كسى اضطراب آن را با كوه ها آرامش 
بخشيد؟سيس در حال خودم به انديشه فرو رفتمءو با خود كفتم جه كسى مرا از حالت جنينى به بيرون رحم مادر فرستاد؟جه 


كسى به من از يستان مادر شير كوارا بخشيد و تغذيه نمود؟و بالآخره جه كسى مرا يرورش داد؟. 


از مجموع اين مسائل فهميدم كه همه اينها سازنده و آفري دكار و مدبرى دارد كه او حتما غير از"دقيانوس "استءهم او مالكك 
الملوك است و حاكم بر آسمانها. 
هنكامى كه اين سخنان را با صراحت و خلوص ادا كرد آنجه از دلش برخاسته بود بر دل ياران نشستءناكهان همككى بر ياى 


او افتادند و بوسه زدند و كفتند:الله به وسيله تو ما رااز ضلالت به هدايت دعوت كرد اكنون بكو جه كنيم؟!. 


"عله و عامت مقدارى خرما از باغستانى كه داشت به سه هزار درهم فروخت و يولها را برداشتءو بر اسبها سوار شدند»و 
از شهر بيرون راندند. 


ص اانا 


هنكامى كه سه ميل راه رفتند"تمليخا"به آنها كفت:برادران!يادشاهى و وزارت كذشت.راه خدا را با اين اسبهاى كرانقيمت 


نمى توان بيمودءيياده شويد تا يياده اين راه را طى كنيم»شايد خداوند كشايشى در كار فرو بسته ما كند. 


آنها اسبها را رها كردندءو بياده به راه افتادند».هفت فرسخ در آن روز با سرعت راه رفتندءاما ياهاى آنها مجروح شدءو خون از 
آن مى جكيد!. 


جويانى به استقبال آنان آمدء كفتند اى جويان آيا جرعه شير يا آب دارى ما را ميهمان كنى؟جويان كفت آنجه دوست داريد 


دارم»ولى من جهره هاى شما را جهره شاهان مى بينم!اينجا جرا؟من فكر مى كنمءشما از دقيانوس يادشاه فرار كرده ايد. 


كفتند:اى جوياناحقيقت اين است كه ما نمى توانيم دروغ بككوئيمءولى آيااكر راست بككوئيم درد سرى براى ما نمى 
جويان خود را بر دست و ياى آنها افكند و بوسيد و كفت:برادران!آنجه در دل شما افتاده»در دل من هم افتاده است ولى اجازه 
دهيد كوسفندان را به صاحبانش برسانمءو به شما ملحق شومءآنها قدرى توقف كردند تا او كوسفندان را رسانيد و بازكشت 
در حالى كه سكك او همراهش بود... 

اين جوانان نكماه به سكك كردند بعضى كفتند ترس اين هست كه او با سر و صداى خود راز ما رافاش كندءاما هر قدر 
خواستند او را از خود دور كنند حاضر نشد كويى مى كفت بككذاريد من شما را از دشمنان محافظت كنمء(من هم رهرو اين 


اين هفت نفر به راه خود ادامه دادند در حالى كه سكك به دنبال آنها روان بود تا از كوهى بالا رفتند و در كنار غارى قرار 


كرفتندءبر در غار جشمه ها و درختان ميوه اى يافتند»از آن خوردند و سيراب شدند.تاريكى شب فرا رسيد 


ص :9494م 


آنها به غار يناه بردند»و سكك بر در غار دستهاى خود را كشود و مراقب بودء در اين حال خداوند به فرشته مركك دستور قبض 


ارواح آنها ذاه "(و عوراب عميقى شببهاهر كك ين آثها مسلط كذ) 133 


در مورد دقيانوس بعضى از مفسران جنين مى كويند:او اميراطور روم بود واز سال 5©9” تا 50١‏ ميلادى حكومت كرد.سخت 


دشمن مسيحيان بودءو ايشان را آزار و شكنجه مى دادءييش از اينكه دولت روم دين عيسى را بيذيرد. 
؟"-كهف در كجا بوده است؟ 


در اينكه اصحاب كهف در كدام منطقه از روى زمين زندكى مى كردند واين غار در كجا قرار داشته؟در ميان دانشمندان و 


مقسيران كفدكر سيان اسك 


كر جه بيدا كردن دقيق محل اين ماجرا تاثير زيادى در اصل داستان و نكات تربيتى آن و اهميت تاريخيش نمى كذارد واين 
تنها ماجرايى نيست كه ما اصل داستانش را شناخته ايم ولى از ياره اى از جزئياتش اطلاع كافى نداريمءاما مسلما دانستن محل 


اين حادثه مى تواند كمكك به فهم بيشتر خصوصيات آن كند. 
به هر حال در ميان احتمالات و اقوالى كه در اين زمينه وجود دارد دو قول صحيح تر به نظر مى رسد: 
نخست اينكه اين حادثه در شهر "افسوس "واقع شده و ايخ غاز در تزديكى آذ قران داشته اسه» 


* 5 58 5 5 الى 1 ان 1 8 2 7 1 1 
ويرانه هاى اين شهر هم اكنون در نزديكى ازمير در تركيه به جشم مى خوردهءو در كنار قريه اياصولوكك در 


كوه "يناي رداغ "هم اكنون غارى ديده مى شود كه فاصله جندانى "افون للك 
ص :5*0 


)١ -١‏ سفينه البحار جلد ؟ صفحه 7/7(ماده فكر). 


اين غار»غار وسيعى است كه مى كويند آثار صدها قبر در آن بجشم ميخورد و به عقيده بسيارىءغار اصحاب كهف همين 


است. 


بطورى كه ارباب اطلا-ع نقل كرده اند دهانه اين غار به سوى شمال شرقى استء و همين سبب شده كه بعضى از مفسران 
بزركك در اصالت آن ترديد كنند»در حالى كه اين وضع مؤيد اصالت آن استءزيرا قرار كرفتن آفتاب به هنككام طلوع در 
سمت راست غار ودر هنكام غروب در سمت جب.مفهومش آن است كه دهانه غار به سوى شمال ويا اندكى متمايل به 
شمال شرقى باشد. 


عدم وجود مسجد و معبدى در حال حاضر در كنار آن دليلى بر نفى اصالت آن نيز نخواهد بودءجه اينكه ممكن است با 


كذشيى حدود لا قرث آثاز آن معيد از بين رقته باشد. 


دومين غارءغارى است كه در نزديكى يايتخت "اردن"يعنى شهر "عمان "واقع شده است.در نزديكى روستايى بنام "رجيب". 


در بالاى اين غار آثار صومعه اى ديده مى شود كه طبق ياره اى از قرائن مربوط به قرن ينجم ميلا-دى است كه بعد از غلبه 


مسلمين بر آنجا تبديل به مسجد شده و محراب و ماذنه دارد. 
'؟'-جنبه هاى اموزنده اين داستان- 


اين ماجراى عجيب تاريخى كه قرآن آن را خالى ازهر كونه خرافه و مطالب بى اساس و ساختكى آورده اسثء ماتثد همه 
داستانهاى قرآن مملواز نكات سازنده ى تربيتى است كه در لابلاى تفسير آيات به آنها اشاره شد»ولى لازم مى دانيم در اينجا 
نيز به عنوان جمع بندى به آنها اشاره كنيم تا به هدف اصلى قرآن نزديكتر شويم. 


الى :تكستين درس ابن دامتان همان شكدين سد تقليد و جذا شدن ان همركى :ا مخيط فاشك ست جوائمردان اصضحاب كيف 


5801١: ص‎ 


استقلال فكرى ضور را دزعراز اكثريت كمرا د مشحظ الدست كداذتلهو هميق امر سيت تحات ووستكاريشات شدة اصولة اسان 
بايد "سازنده محيط "باشد نه "سازش كار با محيط "و به عكس آنجه سست عنصران فاقد شخصيت مى كويند "خواهى نشوى 
سوا همزنكك جشاعت شو "اثراة نا اثمان وماحيان افكار سغل ى كريد "ممرتكة عشماغت شدتت رشؤاى است""! 
ب:"هجرت "از محيطهاى آلوده درس ديكرى ازاين ماجراى عبرت انككيز استءآنها خانه هاى شاهانه و مرفه و مملواز 
نعمتهاى مادى را رها كردند و به انواع محروميتها در غارى كه فاقد همه جيز بود تن در دادندءتا ايمان خود را حفظ كنند و 
تقويت دستككاه ظلم و جور و كفر و شرك ننمايند (1). 


ج:"تقيه "به معنى سازنده اشن درس ذيكر اين داستان استءآنها اصرار داشتند كه وضعشان براى مردم شهر روشن نشود وهم 
جنان در يرده اسرار بماند.مبادا بيهوده جانشان را از دست دهندءو يا به اجبار آنها را به همان محيط فاسد بازكردانند»و مى 
دانيم تقيه جيزى جز اين نيست كه انسان موضع واقعى خود را در جايى كه افشاكرى بى نتيجه است مكتوم دارد تا نيروى خود 
را براى موقع مبارزه و ضربه زدن بر دشمن حفظ كند (1). 


0 
د:اعدم تفاوت در ميان انسانها در مسير الله و قرار كرفتن "وزير"در كنار "جويان"و حتى سكك ياسبانى كه راه آنها را مى 


سيرد»درس ديكّرى دراين 
ص :507 
)١ -١‏ در زمينه اهميت هجرت در اسلام و فلسفه آن بحث مشروحى در جلد جهارم صفحه ١‏ به بعد آورده ايم. 


-١‏ 3) در زمينه '"تقيه "به عنوان يكك سبر دفاعى به طور مشروح در جلد دوم تفسير نمونه صفحه 777 به بعد بحث كرده ايمءو 
مدارك فقهى آن را در كتاب"القواعد الفقهيه" آورده ايم. 


زمينه است».تا روشن شود امتيازات دنياى مادى.و مقامات مختلف آن كمترين تاثيرى در جدا كردن صفوف رهروان راه حق 


نداوة كه رام عق راة توحيد است براه توخيد راه يكانكن همه انساتها انث 


ه:امدادهاى شكفت آور الهى به هنكام بزو راثا شه د بكر است كه به ما مى آموزدءديديم كه حككونه خداوند اصحاب 
كردءزمانى كه از آنها به عنوان جمعى از قهرمانان راه توحيد قدردانى كردندءو نيز ديديم در اين مدت حكوتة بدنهائ أنها زا 


از كزند حوادث حفظ كردءو رعب و وحشت را سيرى براى محافظت آنها در مقابل مهاجمين قرار داد. 


و:آنها دراين داستان درس "ياكى تغذيه "حتى در سخت ترين شرائط را به ما آموختندءجرا كه غذاى جسم انسان اثر عميقى 
در روح و فكر و قلب انسان داردءو آلوده شدن به غذاى حرام و ناياكك انسان را از راه خدا و تقوى دور مى سازد. 

ز:لزوم تكيه بر مشيت خداءو استمداد از لطئ اوءو كفتن "انشاء الله" در خبرهايى كه از آينده مى دهيم»درس ديكرى بود كه 
در ضمن اين داستان آموختيم. 

ح:ديديم كه قرآن از آنها به عنوان "جوانمردان"(فتيه)ياد مى كندء در حالى كه طبق بعضى از روايات آنها از نظر سن»جوان 
نبودندءو اكر قبول كنيم كه آنها در آغاز وزيران شاه جبار بودند نيز مى توان يذيرفت كه سن و سالى داشتندءاين نشان مى 


دهد كه منطق قرآن در مورد جوانى همان رعايت اصول جوانمردى. يعنى باكر كدت شهامة:بو.وشادت انيت 


ط:لزوم بحث منطقى در برخورد با مخالفان درس آموزنده ديكر اين داستان استءجرا كه آنها به هنكّامى كه مى خواستند 
آثين شركك آلود محيطشان 


ص رين 


را مورد انتقاد قرار دهند به دلائل منطقى متوسل مى شدند كه نمونه هايى از آن را در آيات ١15‏ و ١8‏ همين سوره خوانديم. 


اصولا ‏ اساس كار همه ييامبران و رهبران الهى در برخورد با مخالفان بحث آزاد و منطقى بوده»و توسل به زورءآ نهم براى 


خاموش كردن آتش فتنه منحصر به مواردى بوده كه بحث منطقى مؤثر نمى افتادءيا مانع بحثهاى منطقى ميشدند. 


ى :بالآخره مساله امكان معاد جسمانى و بازكشت انسانها به زندكى مجدد به هنكام رستاخيز:آخرين و دهمين درسى است كه 


اين ماجرا به ما مى دهد كه شرح آن را در مباحث آينده به طور مبسوط مطالعه خواهيم كرد. 


نمى كُوئيم نكات آموزنده اين داستان منحصر به اينها استء.ولى حتى يكى از اين "ده درس آموزنده "براى نقل جنين داستانى 
كافى به نظر مى رسد تا جه رسد به همه آنها. 


به هر حال»هدف سركرمى و داستان سرايى نيست»هدف ساختن انسانهاى مقاومءبا ايمان»1 كاه و شجاع استءكه يكى از طرق 


آن نشان دادن الكوهاى اصيل در طول تاريخ ير ماجراى بشرى است. 
آيا داستان اصحاب كهف علمى است؟ 


س ركذشت اصحاب كهف مسلما در هيجيكك از كتب آسمانى بيشين نبوده است (اعم از كتب اصلى و كتب تحريف يافته 


اين عدرياق مربوط به'ؤمان "كوس "كد معرت 31 '"دقبانوش "اسك فى باش كه در حصي او مسيحان تحت شكحه سح 


قرار 3اشعنك: 


وبه كفته مورخان ارويايى اين حادثه ميان سالهاى 4 تا 56١‏ ميلادى روى داده است,ءاين مورخان مدت خواب آنها رالاه١ا‏ 


سال دقفيو اكه وا 


ص حون 


به عنوان "هقفت تن خفتكان افسوس "مى 'شتاستد لكادر حالى كةادر .ميان عا به عتوان"اصبحات كيف "'شتاخته مى شوتد. 


اكنون ببينيم "افسوس "كجاست و نخستين دانشمندانى كه در زمينه داستان اين خفتكان كتاب نوشته اند جه كسانى.و در جه 
قرنى بوده انك: 
"افسوس"يا"افسس"(به ضم الف وسين)يكى از شهرهاى آسياى صغير (تركيه كنونى كه قسمتى از روم شرقى قديم 


اسث)يؤدة و ذل تزديكى رود كاشتر ون جدود +© ميلى حتوت شرقى "ازمير"قران داقفه كه يابشفت: يادشاه "الوثى " متسوت مى 


شده اسثت. 
"افسوس "بخاطر معبد معروف و بتخانه "ارطاميس "كه از عجائب هفتككانه جهان بوده نيز معروفيت جهانى دارد (7). 


مى كويند داستان اصحاب كهف براى نخستين بار در قرن ينجم ميلادى به وسيله يكى از دانشمندان مسيحى بنام "زاكك "كه 
نام"كوكويوس "آن رساله را به لا-تينى ترجمه نمود و نام "جلال شهداء" را بر آن ككذاشت (7)و اين خود ميرساند كه اين 


حادثه يكى دو قرن ييش از ظهور اسلام در ميان مسيحيان شهرت داشته»و مورد توجه محافل كليسايى بوده است. 


البته همانطور كه اشاره شد ياره اى از مشخصات آنحاز جمله مقدار مدث خواب آنها-يا آنجه در منابع اسلامى آمده تفاوت 


قارف زراك اقاضريا دك خنوان انيار سال ذك كزهداسث. 
از طرفى طبق نقل "ياقوت حموى "در كتاب 'معجم البلدان"(جلد 
ص حورا 


.187 اعلام قرآن صفحه‎ )١ -١ 
؟- ؟) اقتباس از كتاب قاموس مقدس صفحه /ال‎ 


*- ") اعلام قرآن صفحه 186. 


دوم صفحه 8١6)و"ابن‏ خردادبه "در كتاب "المسالكك و الممالكك"(صفحه ٠١6‏ تا ١١٠0)"و‏ ابو ريحان بيرونى "در كتاب"الآثار 
الباقيه "(صفحه 9 جمعى از جهانكردان قديم در شهر" اس "غارف بافته اند كه در آن جندين جسد خشك شده وجود 


داشته استعو احتمال ميدهندك كه انق موضوع مربوط به همين داستان باشدك. 


از لحن آيات قرآن در سوره كه 21 شان نزولهايى كه دراين زمينه در منابع اسلامى براى آيات مزبور وارد شدهء»استفاده مى 
شود كه حادثه مزبور در ميان دانشمندان يهود نيز بعنوان يكك حادثه تاريخى مشهور بوده است:و به اين ترتيب مسلم مى كردد 


كه ماجراى اين خواب طولانى در منابع تاريخى اقوام مختلف آمده است (1). 


در مورد خواب طولانى خفتكان شهر افسو س(اصحاب كهن)كه ساليان درازى بطول انجاميده ممكن است افرادى ترديد كنئد 


و آث رابا موازين علمى ساز كاز تذاقنكو لذا ان رادن وذيف"'اسطوره ها و افسانهها"فرض كنيد زيرا: 


اولا:جنين عمر طولانى جند صد ساله براى افراد بيدار بعيد است تا جه رسد به افراد خواب! ثانيا:اكر قبول كنيم كه در بيدارى 
جنين عمرى امكان يذير است براى كسى كه در خواب باشد امكان نداردءزيرا مشكل غذا و آب بيش مى آيد كه جكونه 
ممكق اسث انساتى دو جتان مدا بدون غذا وات زئده بمائدهو اكر براق هر ووز فرضا يكه كيلو غذا و يكف ليثر آب.در نظو 
بكيريم براى عمر اصحاب كهف بيش از يكصد تن غذا و يكصد هزار ليتر آب لازم است كه ذخيره كردن آن در خود بدن 


معنى ندارد. 
الثاناكر از همه اينها صرف نظر كنيم باز اين اشكال بيش مى آيد كه 
ص :5082 


١28 تا‎ ١2# معاد و جهان يس از مركك از صفحه‎ )١-١ 


ماندن بدن در شرايط يكك نواختءبراى جنان مدت طولانى»به اركانيزم آن صدمه مى زند.ضايعات فراوانى بار خواهد آورد. 


اين ايرادها ممكن است در بدو نظر بن بن بستها و موانع غير قابل عبورى بر سر راه اين مساله مجسم كند.در حالى كه جنين 


نيست زيرا: 


اولا:مساله عمر دراز مدتءيكك مساله غير علمى نيستءجه اينكه مى دانيم طول عمر هيج موجود زنده اى-از نظر علمى-ميزان 
ثابت و معينى ندارد كه با فرا رسيدن آن مركك حتمى باشد. 


به عبارت ديكر درست است كه نيروهاى جسمى انسان هر جه باشد بالآخره محدود و يايان يذير استءاما اين سخن به آن 
معنى نيست كه بدن يكك انسان, يا موجود زنده ديكرءتوانايى زيست بيشتر از مقدار عادى را نداردءو مثلا همانطور كه در 
طبيعت هنكامى كه آب به يكصد درجه حرارت رسيد مى جوشد و در درجه صفر يخ ميزند»انسان هم كه به يكصد ويا 


يكصد و ينجاه سال رسيد قلب او الزاما متوقف مى كردد و مركك او فرا مى رسد. 


بلكه ميزان طول عمر موجودات زنده بستككى زيادى با وضع زندكى آنها دارد وبا تغيير شرايط كاملا تغيير يذير است كواه 
زنده اين سخن اين است كه از يكك طرف مى بينيم هيجيكك از دانشمندان جهان ميزان معينى براى عمر انسان تعيين نكرده اندء 
واز سوى ديكر توانسته اند در آزمايشكاهها كاهى طول عمر بعضى از موجودات زنده را به دو يا جند برابر»و كاهى به ١7‏ 
برابر و بيشتر برسانند»و حتى امروز به ما اميدوارى مى دهند كه در آينده با بيدا شدن"روشهاى نوين عملى "عمر انسان به 


جندين برابر فعلى افزايش خواهد يافتء.اين در باره اصل مساله طول عمر. 


ثانيا:در مورد آب وغذا در اين خواب طولانى اكر خواب عادى و معمولى باشدء.مى توان حق را به ايراد كننده داد كه اين 
موضوع با اصول علمى سازكار نيستءزيرا سوخت و ساز بدن به هنكام خوابهاى كر جه عادى كمى از حال بيدارى كمتر 


است ولى رويهمرفته براى سالهاى متمادى بسيار زياد خواهد بود» 


ص :/601 


متكا تكوابى. 
زمستانخوابى: 
سيارع ال عاتدذاران هيعدا كدر سرتاسر [سسثان در خواب فرو مى روند و باصطلاح علمى "زمستان خوابى "دارند. 


در اين نوع خوابها فعاليتهاى حياتى تقريبا متوقف مى كرددءو تنها شعله بسيار ضعيفى از آن روشن استء "قلب "تقريبا از 


ضربان مى افتد و يا به تعبير صحيحتر ضربان آن بقدرى خفيف مى شود كه ابدا قابل احساس نيست. 


در اين كونه مواردءبدن را مى توان به كوره هاى عظيم تشبيه كرد كه به هنكام خاموش كردن آنها 'شمعكى "از آن در حال 
اشتعال است.واضح است كه مقدار خوراكى را كه آن كوره در يكك روز از مواد نفتى(مثلا)مى طلبد تا شعله هاى عظيم خود 
زايه آسماة بفرستد ممكن است خوراكك ذهها يا ضذها سال آن :درن حال اشتعال شمعكك سيار كوجكك باشد(البقه اين يستكى 
به شعله هاى عظيم حال بيدارى كورهءو حال شمعكك آن دارد). 

دانشمندان در مورد زمستانخوابى بعضى از جانداران جنين مى كويند: 

50 را كه در حال زمستانخوابى اميت از جايش بيرون آوريمءبه نظر مرده مى رسدءدر ششهاى او هوا نيست»ضربان 
حشرات و حلزونهاى خاكى و خزند كان را مى توان نام برد.بعضى از يستانداران(خونكرم)نيز زمستانخوابى دارند»در دوران 
زمستانخوابى» فعاليتهاى حياتى بسيار كند مى شودءو جربى ذخيره بدن آنها به تدريج مصرف مى كردد" (1). 


ص :50/8 


)١ -١‏ اقتباس از كتاب فرهنكنامه(دائره المعارف جديد فارسى)ماده "زمستانخوابى" 


منظور اين است كه يكك نوع خواب داريم كه در آن نياز به غذاءفوق العاده تقليل يبدا مى كند و فعاليتهاى حياتى نزديكك به 


صفر مى رسدءو اتفاقا همين موضوع كمكك به جل و كيرى از فرسودكَى اعضا و طول عمر اين كونه جانداران مى كند. 
نمونه ديكر:دفن مرتاضان 


در مورد مرتاضان نيز ديده شده است كه بعضى از آنها را در برابر جشمان حيرت زده عده اى از افراد ديرباور»در تابوت 
كذارده و كاهى براى مدت يكك هفته در زير خاكك دفن كرده اندءو يس از تمام شدن مدت مزبور بيرون آورده و ماساز و 


تنفس مصنوعى داده اند تا كم كم به حال عادى باز كردد. 


مساله نياز به غذا در اين مدت اككر مهم نباشد:مساله نياز به اكسيزن هوا بسيار مهم است.زيرا ميدانيم حساسيت سلول هاى مغز 
مخصوصا در برابر اكسيزن.و نيازشان به اين ماده حياتى به قدرى زياد است كه اكر جند دقيقه از آن محروم بمانند ضايع مى 
شوند.حالا جطور است كه جناب مرتاض كمبود اكسيرن را مثلا براى مدتى در حدود يكك هفته تحمل مى كند؟ ياسخ اين 
سؤال با توجه به توضيحى كه داديم جندان مشكل نيست.در اين مدت فعاليت حياتى بدن مرتاض "تقريبا "متوقف مى كرددهءبنا 
بر اين نياز سلولها به اكسيزن و مصرف آن فوق العاده تقليل مى يابد.بطورى كه در اين مدت همان هواى محفظه تابوت براى 
تغذيه يكك هفته سلولهاى تن او كافى است!. 


منجمد ساختن بدن انسان زنده 


در مورد منجمد ساختن بدن جانداران و حتى بدن انسان(براى طولانى ساختن عمر آنها)امروز تئوريها و بحثهاى فراوانى وجود 


دارد كه قسمتى از آن جامه عمل به خود يوشيده است. 


ص ين 


طبق اين تثوريهاءممكن است با قرار دادن بدن انسان يا حيوانى در سرماى زير صفر طبق روش خاصى حيات و زندكى او را 
متوقف ساخت.ءبدون اينكه واقعا بميرد»و يس از مدتى كه لازم باشد او را در حرارت مناسبى قرار دهند و دو باره به حال عادى 


با زكردد!. 


براى مسافرتهاى فضايى به كرات دور دست كه احتمالا صدها يا هزاران سال طول مى كشد طرحهايى ييشنهاد شده كه يكى از 
نزديكك شدن به كرات مورد نظرءبا يكك سيستم خودكارءحرارت عادى به محفظه بركرددءو آنها بحال عادى در آيند»ءبدون 
آنكه در حقيقت عمرى تلف كرده باشند! در يكى از مجلا-ت علمى اين خبر انتشار يافت كه در سالهاى اخير كتابى در باره 
منجمد ساختن بدن انسان بخاطر يكك عمر طولانى به قلم "رابرت نيلسون" منتشر شده كه در جهان دانش انعكاس وسيع و دامنه 


دارى داشته است. 


در مقاله اى كه در مجله مزبور در اين زمينه تنظيم شده بود تصريح شده كه اخيرا يكك رشته خاص علمىءدر ميان رشته هاى 


علوم نيز به همين عنوان به وجود آمده است.در مقاله مزبور جنين مى خوانيم: 


"زندكى جاويدان در طول تاريخ همواره از رؤياهاى طلايى و ديرينه انسان بودهءاما اكنون اين رؤيا به حقيقت بيوسته است.و 
اين امر مديون بيشرفتهاى شككفت انككيز علم نوينى است كه"كريونيكك "نام دارد(علمى كه انسان را به عوالم يخبندان مى برد و 


ازاو همجون بدن منجمد شده اى نككهدارى مى كندءبه اميد روزى كه دانشمتدان او را به زندكى دو باره بازكردانتد). 


آيااين منطق باور كردنى است؟يسيارى از دانشمندان وعسيفة: وتان از حهات درك به انق سبالة من اليشعد نو تشيوياتي 


ون "لايف و اسك 


5٠١: ص‎ 


و همجنين روزنامه هاى سراسر جهان شديدا به بحث در باره اين مهم يرداخته اند»و از همه مهمتر اينكه برنامه اى هم اكنون(در 


جندى قبل نيز در جرائد اعلا-م شده بود كه در ميان يخهاى قطبى كه به كواهى قشرهاى آنءمربوط به جند هزار سال قبل 
بوده»؛ماهى منجمدى بيدا شد كه يس از قرار دادن آن در آب ملايم زندكى را از سر كرفت!!و در مقابل ديدكان حيرت زده 


ناظران شروع به حركت كرد!. 


روشن است كه حتى در حال انجماد دستكاههاى حياتى همانند حال مركك بطور كامل متوقف نمى كردندءزيرا در آن صورت 
بازكشت به حيات ممكن نبوده بلكه فوق العاده كند مى شود. 


از مجموع اين كفتكوها نتيجه مى كيريم كه متوقف ساختن يا كند كردن فوق العاده حياتءامكان يذير استءو مطالعات 
مختلف علمىءامكان آن رااز جهات كوناكون تاييد كرده است. 


ودراين حال مصرف غذاى بدن تقريبا به صفر مى رسدءو ذخيره ناجيز موجود در بدن مى تواند براى زندكى بطىء آن در 
سالهاى دراز كافى باشد. 


اشتباه نشود هركز نمى خواهيم جنبه اعجاز خواب اصحاب كهف را با اين سخنان انكار كنيم بلكه مى خواهيم آن رااز نظر 
علمى به ذهن نزديكك نمائيم. 


زيرا مسلما خواب اصحاب كهف يكك خواب عادى و معمولى.مانند خوابهاى شبانه»ما نبوده استءخوابى بوده كه جنبه 
استثنايى داشته استء بنا بر اين جاى تعجب نيست كه آنها(به اراده خداوند)در خواب طولانى فرو روندء نه كرفتار كمبود غذا 


شوند و نه اركانيزم بدن آنها صدمه ببيند! جالب اينكه از آيات سوره كهف در باره سركذشت آنها برمى آيد كه طرز 
ص 1١:‏ 


)١ -١‏ مجله دانشمند بهمن ماه /ا©؟ صفحه ع 


خواب آنها با خوابهاى معمولى فرق بسيار داشته است: و تَحْسبَهُمْ أنقاظاً وَهُمْ رُقودٌ .. لَو اطَلَغْتَ عَليِهعِ لَوَلَيتَ مِنْهُْ ارا و 
لَملِنْتَ مِنْهُمْ رُغباً (آيه 018). 


"آنها عناث به نظر مى رسيدتد كه كويا بيداركد (حجشسقان باز بوه)اكر آنها زا مشاهده فى كردى ان وحشت فران فى لمودى و 
٠ 5 0.‏ 2 ء. 11 

ترس سراسر وجود تو رافرا مى كرفت . 

اين آيه كواه بر آن است كه آنها يكك خواب عادى نداشته اند»بلكه خوابى شبيه حالت يكك مرده-با جشم كشوده!-داشته اند. 
بعلاوه قرآن مى كويد:"نور آفتاب بدرون غار آنها نمى تابيد"'و با توجه به اينكه غار آنها احتمالا در يكى از ارتفاعات آسياى 
صغير در منطقه سردى بوده؛ شرايط استثنايى خواب آنها واضحتر مى شودءاز سوى ذيكر قر اهن كويد 

ل ل لا ل 

3 عهُْ ذات اليمين وَ ات | لشمالٍ (كهف آيه )١18‏ "ما اليارا موف رات وحمت جب برمى كردانيديم' 1 ين نشان مى 
دهد كه آنها در حال يكك نواختى كامل نبوده اندءو عوامل مرموزى كه هنوز براى ما ناشناخته مانده اس ت!(احتمالا در هر سال 


يكك بار)آنها را به سمت راست و جب مى كردانده است تا به اركانيزم بدن آنها صدمه اى وارد نشود. 


اكنون كه اين بحث علمى به قدر كافى روشن شد نتيجه كيرى از آن؛ در بحث معاد نياز به كفتكوى زيادى نداردءزيرا بيدار 
شدن بس اذ[ خواب طولاقى بن شباهغت يه زتده شدن بس اذ مرك نست وا امكان و تحقق معاد .وا يهذهى تزذيكف فى كنل 
د 


51١١: ص‎ 


0-١‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه ها به كتاب "معاد و جهان يس از هركف" مراجعه فرمائيد. 


[سوره الكهف (18): آيات 34" تا ]١‏ 


0 2 5 ملا 77 لا 
وَإِصْبرْ تَفْسَك مَمَ ألْذِينَ 5 عُونَ رَبْهُمْ بالْعَدَاءِ وَ الْعَتِِ ى يربو وجهة ولأ تعذ عت عله ربد زب الطاء ألدَّلَا و لا 
ا وللرء 0 لل .هه للم 
أغلة) َه عنْ ذكرد] و انوع لاه وَ كان أ مْرْهُ فوْطاً (18) وَ قل آلْتِىٌ مِنْ و 4 فَعَن شاء فلبؤمن ون شا فليكفة [ذ] أَغكدنا 


0 5 و 


لاء دده 5 م م له 
أ يمغِيُو ياوا بلا كالمل يَنْوى الويجوة بس المَلَابُ و لتاءث زفق (15 إِنَّ ألَذِينَ 


01 
آمَُوا وَ حَمِلُوا آَلصَالِلطَاتٍ إِنَا لا نُضِيعٌ أَجْرَ مَنْ أَحْسَ عَمَلا ( يك لهم جا عذ تنوى بن تعبوع اا يعلوذ يا مذ 


0 2 


أللاور مِنْ ذهب و يَِسُونَ ابا خُضْراً مِنْ سُندس و إشتبرق مكِيِينَ فيها عَلَى الألاب نغع الات و حشكث مُوتَفقاً (١م)‏ 


نر جمه: 


با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانندءو تنها ذات او را مى طلبند»هركز جشمهاى خود راءبخاطر 
زينتهاى دنياءاز آنها بومكيرءو از كات كه فلبشان رااز ياد خود غافل ساختيم اطاعت مكنءهمانها كه ييروى هواى نفس 
كردند.و كارهايشان افراطى است. 


بكو اين حق است از سوى بروردكارتان»هر كس مى خواهد ايمان بياورد(و اين حقيقت را يذيرا شود)و هر كس مى 
خواهد كافر كردد.ما براى ستمكران آتشى آماده كرده ايم كه سرايرده اش آنها را از هر سو احاطه كرده استءو اكر تقاضاى 
آب كنند آبى براى آنها مى آورند همجون فلز كداخته كه صورتها را بريان مى كندءجه بد نوشيدنى است و جه بد محل 
اجتماعى؟! ١٠٠-مسلما‏ كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند ما ياداش نيك و كاران را ضايع نخواهيم كرد. 


١الا-آنها‏ كسانى هستند كه بهشت جاودان از آنشان استءباغهايى از بهشت كه نهرها از زير درختان و قصرهايش جارى 
حالى كه بر تختها تكيه كرده اند.جه ياداش خوبى و جه جمع نيكويى؟! 


شان نزول: 


مفسران در شان نزول بخشى از آيات فوق جنين نوشته اند:جمعى از ثروتمندان مستكبر و اشراف از خود راضى عرب به 


حضور ييامبر ص رسيدندءو در حالى كه اشاره به مردان با ايمانى همجون سلمانءابو ذر»ءصهيب.و خباب و مانئد آنها 


ص لا 


مى كردند كفتند:اى محمد اككر تو در صدر مجلس بنشينىءو اين كونه افراد كه بوى آنها مشام انسان را آزار مى دهد.و 
لباسهاى خشن و يشمينه در تن دارند» از خود دور سازى(و خلاصه مجلس تو مجلسى در خور اشراف و شخصيتها!بشود) ما 
نزد تو خواهيم آمد.در مجلست خواهيم نشست واز سخنانت بهره مى كيريم ولى جكنيم كه با وجود اين كروه جاى ما نيست! 
دراين هنكام آيات فوق نازل شد و به ييامبر ص دستور داد كه هركز تسليم اين سخنان فريبنده تو خالى نشود و همواره در 
دوران زندكى با افراد با ايمان و ياكدلى جون سلمانها و ابو ذرها باشد هر جند دستشان از ثروت دنيا تهى و لباسشان يشمينه 


است. 


ويه دثبال تؤول آيات يامر ض به عسعهرى ابن كروه برعتاسك(كويا با شسيدة ابن سكن تاراحت شداند وببه كوشه اى از 
مسجد رفتند و به عبادت يرورد كار يرداختند)سرانجام آنها رادر آخر مسجد در حالى كه به ذكر خدا مشغول بودند. 
يافتءفرمود:حمد خدا را كه نمردم تا اينكه او جنين دستورى بمن داد كه با امثال شما باشمء"آرى زندكى با شماءو مركك هم 


بالتماعوقى اسسق"1ز 


معكم المحيا و معكم الممات ) !)١(‏ 


0 


لعسيرة 


نيست.بلكه آنجا كه راه خدا است وزير و جويان در يكك صفندءآ يات مورد بحث نيز در حقيقت همين مساله مهم را تعقيب 
مى كند و به ييامبر ص جنين دستور مى دهد: "با كسانى باش كه صبحككاهان و عص ركاهان يرورد كار خود را مى خوانند و اتنها 
ذات ياك او را مى طلبند" 


ص :561 


)١ -١‏ مجمع البيان و قرطبى ذيل آيات مورد بحث. 


دار واققي ىن سرود 1 ف مطل لجف خا مقف و الى مسن اسي وو “قد ١‏ 4 ا بو عاق 
( وَ اصْبرْ نفسَك مَمَ الذِينَ يَذْعُونَ رَبَهُمْ بِالعَداءِ وَ العَشىٌ يُرِيِدُونَ وَجهَه ). 


تغيير به "و اضبر تنفسكق ""حود :وا شكيا دار "اشاره به اين واقعيت اسث كه ييغمير ض از ناحيه دشمتان مستكير واشراف الودة 
در فشار بود كه كروه مؤمنان فقير را از خود براند»لذا خداوند دستور مى دهد كه در برابر اين فشار فزاينده»صبر و استقامت 


يبشه كنءو هركز تسليم آنها مشو. 
تعبير به ''صبح و شام "اشاره به اين است كه در همه حال و تمام عمر به ياد خدا هستند. 


و تعبير به"يريدون وجهه '(ذات او را ميطلبند)دليل بر اخلا-ص آنها استءو اشاره به اينكه آنها از خداوند خود او را 
ميخواهند. حتى بخاط بيقت (غر ند تعمتوايشن بزر كك و يرارزرش است)و بخاطر ترس از دوزخ و مجازاتهايش (هر جند 
عذابهايش دردناك است)بندكى خدا نمى كنندءبلكه فقط به خاطر ذات ياكك اوءاو را مى يرستند كه"ما از توءبه غير از 


توءنداريم تمنا"! و اين بالاترين درجه اطاعت و بندكى و عشق و ايمان به خدا است (1). 


سيس به عنوان تاكيد ادامه مى دهد "هركز جشمهاى خود را ازاين كروه با ايمانءاما ظاهرا فقيرءبرمكير»و به خاطر زينتهاى دنيا 
لا و رلا " مزنواف ع اي دير 9 3 
به اين مستكبران از خدا بيخبرءديده ميفكن '( وَ لا تَعْدٌ عَنِناك عَنْهُمْ تُرِيدٌ زيئة الْطاِ الدَّلا ) (1. 


باز براى تاكيد فزونتر اضافه مى كند:" و از آنها كه قلبشان را از ياد 
ص 51١2:‏ 


)-١‏ در باره معنى '"'وجه "و اينكه اكتابين به معتى "ذاث و كَاهى به معنى "صورت "آمده و دلبل انتخاب آن در اين كونه 
موارد»در جلد دوم صفحه 7857 مشروحا بحث كرده ايم. 
؟- 1) لا تعد از ماده "عدا يعدو"به معنى تجاوز كردن استببنا بر اين مفهوم جمله اين است:"جشم از آنها برمكير تا به ديكران 


0 


خود غافل ساختيم اطاعت مكن "7 وَ لا تطِعْ مَنْ أَعْفلنا قَلبَهُ عَنْ ذكرنا ). 

"از انها كه يروف هواى نفس كردند"( وَ ابح مَأ . 

1" 1 ا 

و همانها كه همه كارهايشان افراطى است و خارج از رويه و توآم با اسرافكارى 0و كان أهْرْهَ فوْطا ) .)١(‏ 
جالب اينكه قرآن صفات اين دو كروه را در مقابل يكديكر جيده است: 


ينان راسعيى آنا تورناسك كل سملو اد ضع كد ذاوةا مويف به ناذ او عيسلكو او وام عاليقك. 


اما ثروتمندان مستكبر به كلى از ياد خدا غافلند»و جز هواى نفس جيزى نمى طلبند»و همه جيز آنها از حد اعتدال بيرون ودر 


*** اهميت موضوع فوق بقدرى است كه قرآن در آيه بعد با صراحت به بيامبر ص جنين مى كويد:"بككو اين برنامه من است 
واين حقيقتى است از سوى يرورد كارتان» هر كس مى خواهد ايمان بياورد و اين حقيقت را يذيرا شودءو هر كس مى نخواهد 


ا 3 2 00 2 , لا 5 ه لا به يه هه 
كافر كردد'( وَ قل الى مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شاء فَليْؤْمِنْ وَ مَنْ شاء فليكفز ). 


اما بدانيد اين ظالمان دنيايرست كه با زندكى مرفه و زرق و برق و زينتهايشان لبخند تمسخر به لباس يشمينه سلمانها و بوذرها 

لم ا سواه "ما براى اين ستمكران 1 تشى فراهم كرده ايم كه سرايرده اش آنها را از هر سو 
هلا 

احاطه كرده ا" ( نا أَعَتَدنا ِلظالِمِينَ 1 الخاط بهم ارو . 


آرى آنها دراين زندكى دنيا هر كاه تشنه مى شدند صدا مى زدند» و خدمتكاران انواع نوشابه ها را در برابرشان حاضر مى 


كردندك ولئى در جهنم 


ص ادع 


)١-١‏ "فرط "به معنى تجاوز از حد استءو هر جيزى كه از حد خود خارج بشود و به اسراف متوجه كردد به آن"فرط"مى 


هنكامى كه تقاضاى آب مى كنند آبى براى آنها مى آورند همجون فلز كداخته! كه اكر نزديكك صورت شود صورتها را 


0 ذأ لا و 8 5 0 
بريان مى كند"!( وَ إِنْ يَسَْغيتُوا يُعاتُوا بلطا كالمهل يَشْوى الْوّجُوةَ ) (1. 
"جد يد توشيدن اندك "19 ( بلس الثللاث )1 "و ووؤغ: جه ابد جايكاء نسل البصاعيى اليك "2316 لكاي قوكقها )01 


فكر كنيد آبى كه اكر نزديكك صورت شود حرارتش صورت را بريان مى كند آيا قابل خوردن است#اين به خاطر آنست كه 
در دنيا انواع نوشابه هاى كوارا و خنكك مى نوشيدندءدر حالى كه آتش به دل محرومان و مستضعفان مى زدندءاين همان 


عجيب اينكه قرآن در اينجا براى ثروتمندانءظالم و دنيا يرستان بى ايمان» تشريفاتى در جهنم همانند تشريفات اين جهان قائل 
شده است ولى با اين تفاوت كه در دثيا"سرادق "يعتى يمه هاى بلئد("سرادق "در اصل از كلمه فارسى سرايرده كرقته شدة 
اسنتث)و'اشرافق ذارتد كه فقيران واذو آن رامهى نست ومحل عقن و توقن وبادة كسارئ الت ولى در اتماخينة هافق 
عظيمشان "از شعله هاى آتش سوزان دوزخ است"! در اينجا در سرايرده هايشان انواع مشروبات وجود دارد»همين كه ساقى را 
صدا مى كنند جام هايى از شرابهاى رنكارنكك بيش روى آنها حاضر مى نمايند» در دوزخ نيز ساقى و آورنده نوشيدنى 


ص 5*1 


-١‏ 0( "مهل "(بر وزن قفل)جنان كه راغب در مفردات كويد به معنى درد ته نشين شده روغن است كه معمولا جيز آلوده و 
كتيف و بد طعمى اسكوولى حنى ديكر از مفسران به مع هر كوثه قاو كداخته تقسير كردة اتد و ظاهر حجمله ''بشوى 
الوجوه"(صورتها را بريان مى كند)در اينجا معنى دوم را مى رساند. 


)١ -١‏ "مرتفق "از ماده"رفق و رفيق"است يعنى محل اجتماع دوستان. 


فلز كداخته!آبى به داغى اشكك سوزان يتيمان و آه اتث تشين مستمندان!آرى هر جه آنجا است تجسمى است از آنجه اينجا است! 


2 واز آنجا كه روش قرآن يكك روش آموزنده تطبيقى است يس از بيان اوصاف و همجنين كيفر دنيا يرستان خودخوامءبه 
ا 


مى كويد: 


و 


"آنها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند.ما ياداش نيك وكاران را ضايع نخواهيم كي باك يا زياف كلى بانقد يا 
5 لا 8 8 م 
إنا لا نضيع آخْرَ مَنْ أحْسَنَ عَمَلا ). 


صرق ار ل كدودر هر ميو اناو فرعن شرايظة 3ن الذيق انوا وعيارا الما كيك 
ا 

*#** "آنان كسانى هستئد كه بهشتهاى جاويدان از آن آنها است "(أراك اك غ73 

ا ا 0 06 : ال و اقطام 

باغهايى از , بهشت كه نهرها از زير درختان و قصرهايش جارى است ( تجرى مِنْ نَحْتِهم الأنهاز . 

آنيا امكعدهاى ارط رابع انه" اتساوة واي الكارفية دعي للد 

"و لباسهاى فاخرى به رنكك سبز از حرير نازكك و ضخيم در بر مى كنند' 0ه نَ لياباً خضراً مِنْ سُنْدُس وَ إِسْتبرقٍ ). 

فلوسا كدر فعيانو رسيي مك روه ا" كين اا 

51١94: ص‎ 


١‏ 2 0( "اساور ''جمع "امدق زه 3 ور "مشورة 0 آن و به نوبه خود جمع وار م دن "غبار "و "كيات '"اسثت 1 در اصل أو 


كلمه فارسى "دستوار ‏ يعتى دستبند كرفته شدهءو بعد از آنكه معرب كرديده از آن فعلهاى عربى نيز مشتق شده |نشست : 


الارائكك) .)١(‏ 
"ووانقة اذاف خرن انيت "يم لاي 
وهاجه ياداش خوبى است ؟( نِعْم الثوابٌ ). 


"و جه جمع نيكويى از دوستان"؟!( و عم 5 مد تَقَقَا /. 


اشاره 
١-روح‏ طبقاتى مشكل بزرك جامعه ها 


نه تنها آيات فوقءبا تقسيم جامعه به دو كروه اشراف و فقراء مبارزه مى كند.بلكه در بسيارى از آيات قرآن كه قبلا از آن 
كذشته ايم و يا بعدا به آن مى رسيم روى اين مطلب تاكيد شده است. 


اصولا جامعه اى كه كروهى از آن(كه طبعا اقليتى خواهند بود) مرفه ترين زندكى را داشته باشندءدر ناز و نعمت غوطه ورءو 
در اسراف و تبذير غرق باشندءو به موازات آن آلوده انواع مفاسد كردند»در حالى كه كروه ديكرى كه اكثريت را تشكيل مى 
دهند از ابتدايى ترين و ساده ترين وسيله زندكى انسانى محروم باشند جنين جامعه اى نه جامعه اى است كه اسلام آن را 


بيسندد و نه رنكك جامعه انسانى دارد. 


عي متم هر كز وى ارافش نخواهد ديد»ظلم و ستم»خفقان و سلب آزادىءاستعمار و استكبار»حتما بر آن سايه خواهد 
اداع شكيناى ويه غاننا لجاب هاي كتدداراق مضي ياف سرطهة بر خاسهدوو نا اراسياادر عه جوايعى هر كرياياث 


نمى كيرد. 
ص 55١:‏ 


0-١‏ "ارائكك "جمع "اريكه "به تختى مى كويند كه اطراف آن از هر طرف به صورت سايبان يوشانيده شدهءو در اصل به 
كفتهءراغب از "اراكك "كه نام درخت معروفى است كرفته شدهءجرا كه كاهى عربها از اين درخت,سايبانهاى مخصوصى مى 


ساختند و يا از"اروكك "كه به معنى اقامت و توقف است مى باشد. 


اصولا جرا اينهمه مواهب الهى بى دليل در اختيار يككث عده معدود قرار كيرد و اكثريت در ميان انواع محروميتهاء»درد و 
رنجهاء كرسئكّى و بيماريها دست و يا بزنند. 


جنين جامعه اى قطعا مملو از كينه و دشمنى و حسادت و كبر وغرور و ظلم و ستم و خودكامكى و استكبار»و هر كونه عوامل 
تباهى استءو اكر مى بينيم همه ييامبران بزركك مخصوصا ييامبر اسلام ص با جنين نظامى شديدا مبارزه بى كير و مستمر 


داشته»به همين دليل است. 


در اين كونه جوامع اشرافى جلسات اشرافءهميشه از مجالس تهيدستان جدا بوده است.محله هاى آنها جداءمراكز تفريح و 
اجتماع آنها جدا(اكر فقراء مركز تفريحى داشته باشند)آداب و رسومشان كاملا متفاوتءو حتى قبرستانهايشان هم از هم جدا 


بوده اسيك 


اين جدايى كه بر خلا.ف روح بشريتء.و روح تمام قوانين ن آسمانى استءبراى هيج مرد الهى قابل تحمل نبوده و نيست در 
جامعه جاهلى عرب اين وضع به شدت حكومت مى كرد تا آنجا كه كاهى بزركترين عيب يبامبر ص را اين مى دانستند كه 
سلمانها و ابو ذرهاى يابرهنه و تهيدست(اما با دلهايى مملو از ايمان و عشق به خدا و شهامت و ايثار)دور او را كرفته اند. 


در جامعه جاهلى زمان نوح ع نيز اشراف بت يرست به نوح همين ايراد را مى كردند كه جرا به تعبير آنها' ا !از تو بيروى 
كرقه ارالك معدي انها لحرا 15 كوه لان متكاس زر كي و ولق و وفع واد كاري بنداشند)( فَيَالَ الملا الذي 
كَقَدوا من قَوَمِهِ لا نااك قرا ب وَل جلاك امبعك ِل الّذِينَ مم أ لاذلا -هود آيه /10. 


وديديم كه جكونه كروهى ازاين خوديرستان بى ايمان حتى از نشستن در كنار تهيدستان با ايمانءو لو براى جند لحظهءابا 


داشتند»و نيز در تاريخ 


ص :كع 


اسلام خوانده ايم كه جكونه ييامبر ص با كنار زدن كروه اول و ميدان دادن به كروه دوم جامعه اى ساخت به معنى واقعى 
كلمه "توحدى '":جامعة اى كه استعدادهاى نهفته در آن شكوفا كشت و ملااكك ارزش و شخصيت:تبوغها و ارزشهاى انسانى 


و تقوا و دانش و ايمان و جهاد و عمل صالح بود. 


وامروز هم تا كوشش براى ساختن جنين جامعه اى نكنيمءو با الكو كرفتن از برنامه ييامبر اسلام ص فكر طبقاتى را از طريق 
تعليم و تربيت و تنظيم قوانين صحيح و اجراى دقيق آنها از مغزها بيرون نكنيم-هر جند استكبار جهانى نيسندد و با آن به 
مخالفت برخيزد-جامعه سالم و انسانى هركز نخواهيم داشت. 


؟-مقايسه زندكى اين جهان و آن جهان- 


بارها كفته ايم تجسم اعمال يكى از مهمترين مسائل مربوط به رستاخيز است بايد بدانيم آنجه در آن جهان است بازتاب وسيع 
و كسترده و تكامل يافته اى از اين جهان استءاعمالءافكار؛ روشهاى اجتماعى ما و خوهاى مختلف اخلاقى در آن جهان 


تجسم مى يابند»و هميشه با ما خواهند بود. 


آيات فوق ترسيم زنده اى از همين حقيقت است.ثروتمندان ستم بيشه و انحصار كرى كه در اين جهان در سرايرده ها تكيه مى 
كردند و سرمست از باده ها بودند و سعى داشتند همه جيزشان از مؤمنان تهيدست جدا باشد در آنجا هم انا ده 
كنك 


در آنجا هم نوشابه هايى دارند كه تجسمى است از باطن شراب دنيا و نوشابه هايى كه از خون دل مردم محروم فراهم شده 
استءنوشابه اى كه به اين ظالمان در آن جهان هديه مى شود نه تنها امعاء و احشاء را ميسوزاند بلكه همجون 


ص ع 


فلز كداخته است كه ييش از نوشيدنءهنكامى كه به دهان و صورت نزديكك مى شود جهرههاشان را برشته مى كند! اما به 
عكس انها كدرائ حنظ ياكى ورعايت اصول عندالت يشت يا بابق مواهب زذند ويه زندكى ساده اق قناعت كردنديو 
محروميتهاى اين دنيا را براى اجراى اصول عدالت بخاطر خدا تحمل نمودند.در آنجا باغهايى از بهشت با نهرهايى از آب 
جارىءو بهترين لباسها و زينتهاءو شوق انكيزترين جلسات در انتظارشان خواهد بودءو اين تجسمى است از نيت ياكك آنها كه 


مواهب را براى همه بند كان نخدا مى خواستئد. 


'-رابطه هوايرستى و غفلت از خدا- 


اسسكيهوا برس عامل كاك ازفنه اصول اغلهتى النكو و بالاخره هوابرستى اسان راون تو وقس قروس برضو اهمه 
حقايق جهان دور مى سازد. 


ندارد. 
رابطه اين دو با هم در آيات فوق بخوبى بازكو شده استءآنجا كه مى كويد: 


و ل يو ين للد ١‏ ا 0 
ني هق انلا قذة 2ع و02 انم 4104و كا آذه فزيدا )نوو :انج كيك غفات لخدا بطر الست ورب عقا ان 
ييروى از هواء و جالب اينكه نتيجه آن افراطكارى آنهم به طور مطلق ذكر شده است. 


جرا هوايرست هميشه كرفتار افراط است.شايد يكك دليلش اين باشد كه طبع آدمى در لذتهاى مادى هميشه رو به افزون طلبى 


مى رود كسى كه ديروز از فلان مقدار مواد مخدر نشئه ميشد امروز با آن مقدار نشئه نمى شودءو بايد 


ص ورف 


تدريجا بر مقدار آن بيفزايد»كسى كه ديروز يكك قصر مجهز جند هزار مترى او را سير ميكرد امروز براى او يكك امر عادى 


استءو به همين ترتيب در همه شاخه هاى هوا و هوس ءدائما رو به افراط كام برمى دارند تا خود را هلاكك و نابود كنند. 


؟-لباسهاى زينتى در جهان ديكر- 


اين سؤال ممكن است براى بسيارى بيدا شود كه خداوند در قرآن مجيد از زرق و برق دنيا نكوهش كرده؛ ولى وعده اين 
كونه جيزها را به مؤمنان در آن جهان مى دهدءزينت آلات طلاء يارجه هاى ابريشمينءنازكك»ضخيمءاريكه ها و تختهاى زيبا و 


مانند آن. 


در ياسخ اين سؤال قبلا توجه به اين نكته را لازم مى دانيم كه ما هركز مانند توجيه كرانى كه همه اين الفاظ را كنايه از 
مفاهيم معنوى مى دانند اين كونه آيات را تفسير نمى كنيمءجرا كه از خود قرآن آموخته ايم كه معاد هم جنبه "روحانى"دارد 
هم "جسمانى "و به اين ترتيب لذات آن جهان بايد در هر دو بخش باشد كه البته بدون شكك لذات روحانيش قابل مقايسه با 


ولى در عين حال اين حقيقت را نمى توان كتمان كرد كه مااز نعمتهاى آن جهان شبحى از دور مى بينيم»و سخنانى به اشاره 
مى شنويمءجرا كه آن جهان نسبت به اين عالم همجون اين دنيا است نسبت به شكم مادر و حالت جنينى»همانكونه 
كه "ماكو" اكرعيتواتراظة ان با كيه صوق برقران كبحو نا اشازالف تمن عواند زيافياق اب تنا راتاقانى ورعنانوناء 
تابانجشمه سارهاء باغها و كلها و مانند آن را براى كودكى كه در شكم او است بيان كندءجرا كه الفاظ كافى براى بيان اين 
مفاهيم كه كود كش بتواند آن را درك كند در اختيار ندارد.همجنين نعمتهاى مادى و معنوى قيامت را براى ما محاصره 
شدكان در رحم دنيا بازكو كردن آنهم بطور كامل ممكن نيست. 


ص شرفم 


با روشن شدن اين مقدمه به سراغ ياسخ سؤال مى رويم:اكر خدا زندكى ير زرق و برق اين جهان را نكوهش كرده به خاطر 
آنست كه محدوديت اين جهان سبب مى شود فراهم كردن جنان زندكانى با انواع ظلم و ستم توأم باشدءو بهره كيرى از آن با 


تعشياي كد رابو زسكذو ووداااس روماه دناسي ننه ا كفا ولياا ودير قجاء بعر وها دكا اسك 


اما در آن جهان كه همه جيزش كسترده است نه تحصيل اين زينتها مشكل ايجاد مى كندءنه سبب تبعيض و محروميت كسى 
فى شودائه كينه و ثفرتى برمى الكيزدةوانه .دز آن محيط مملو ال معنويت: اتسان .را از ذا غافل مى سازهه ثه ثياق به وحمت 
حفظ و حراست داردءو نه در رقبا ايجاد حسادت مى كندءنه مايه كبر و غرور است و نه موجب فاصله كرفتن از خلق خدا و 


خدا. 


جرا بهشتيان از جنين مواهبى محروم باشند كه لذتى است جسمانى در كنار مواهب بزركك معنوى بدون هيج واكنش نامطلوب. 


م-نزديك شدن به تووتمندان به خاطر ثروتشان- 


نكته ديكرى كه آيات فوق به ما مى آموزد اين است كه ما نبايد از ارشاد و هدايت اين كروه و آن كروه به خاطر آنكه 
ثروتمندند.يا زندكى مرفهى دارند يرهيز كنيم» و به اصطلاح قلم سرخى دور آنها بكشيمءبلكه آنجه مذموم است آنست كه ما 
به خاطر بهره كيرى از دنياى مادى آنها به سراغ آنها برويم و به كفته قرآن مصداق" تَرِيدٌ زينة الْعلاه الدَّلا "باشيمءاما اكر 
هدنف)هدايث وازشاد انهاو عض بهزه كرض ان امكاناتقان برائ فالعا عيبتو ارزئده اجعناعى باشك خفاتن يا آنها تتنها 


ص خا 


[سوره الكهف (18): آيات 9" تا ع"] 


اشاره 

وَإِضْرِت لَهُعْ متلا و لعو اشوا عو رن لان نَل وَ علا يهل زعا 09 كلنا اْجتتين آنث كلها و 
0 ل 3 

تيع يه ميا وت لال هرا 0+١‏ و للا 1 ان للم وَ هُوَ يلور أنا أَكثرْ نك الآ و أَعرٌ ترا (6") ول 

لا لاء مو - لا لا ًِ 2 

جَتَنَهُ وَ هُوَ ظَالِم لَه قال لك أَطْنٌّ أنْ تبيدَ ذه أبداً (ه") وَ لا أَطُنّ الشاعة قائمة وَ لَيِنْ رُدْتٌ إللإ َبَى لأَجِدَنَّ خيراً مها مُقلبا 

رع 

ترجمه: 


"“-براى آنها مثالى بيان كنءداستان آن دو مرد را كه براى يكى از آنها دو باغ از انواع انككورها قرار داديم»و در كرداكرد آن 
درختان نخل ودر ميان اين دو زراعت ير بركت. 


ص اا 


“الا-هر دو باغ ميوه آورده بودند(ميوه هاى فراوان)و جيزى فروكذار نكرده بودند» و ميان آن دو نهر بزركى از زمين بيرون 


ع"-صاحب اين باغ درآمد قابل ملاحظه اى داشت به همين جهت به دوستش در حالى كه به كفتكو برخاسته بود جنين كفت 


من از نظر ثروت از تو برترمءو نفراتم نيرومندتر است!. 
هاو در حالى كه به خود ستم مى كرد در باغش كام نهاد و كفت من كمان نمى كنم هركز اين باغ فانى و نابود شود. 


2"-و باور نمى كنم قيامت بريا كردد واكر به سوى يروردكارم بازكردم(و قيامتى در كار باشد)جايكاهى بهتر از اينجا خواهم 


اذخ 


0 


قفسير: 

ترسيمى از موضع مستكبران در برابر مستضعفان 

در آيات كذشته ديديم كه جكونه دنيايرستان سعى دارند در همه جيز از آن مردان حق كه تهيدستند فاصله بكي رند»و سرانجام 
كارشان را در جهان ديكر نيز خوانديم. 

آيات مورد بحث با اشاره به سركذشت دو دوست يا دو برادر كه هر كدام الككويى براى يكى از اين دو كروه بوده اند طرز 


تفكر و كفتار و كردار و موضع اين دو كروه را مشخص مى كند. 


نخست مى كويد:اى بيامبر"داستان آن دو مرد راءبه عنوان ضرب المثلءبراى آنها بازكو كن كه براى يكى از آنهاءدو باغ از 

انواع انكورها قرار داده بوديم»و در كرداكرد آنءدرختان نخل سر به آسمان كشيده بود» و در ميان اين دو باغ زمين زراعت ير 
ووو وساض زر ونه 39 20 ع لمروم ره دعلل ع. 2 

وكتى وجود داشت "(3 ار ث لَهُعْ مَكل وَجَلين علا لأعدملا جين من أطتاب و عمشافللا كفل و جعلا تبلا رَوعا ). 


باغ و مزرعه اى كه همه جيزش جور بودءهم انكور و خرما داشت وهم 


ص 016 


كندم و حبوبات ديككر.مزرعه اى كامل و خودكنفا. 


20 ل لت 


جيرزئى فر و كذار نكردة بوذئد' ( كلنا الْجتّتيين آنث أكلبا َم تَطلم مه سَينا ). 


ا و ا ا ين ين تويك 'ميان اين دو 


. لا 
و ل قلي عازه الوق ص يدي ل قر اي ور 
لل 8 - - "0 له ا 
+ به اين ترتيب صاحب اين باغ و زراعت هر كونه ميوه ودرامدى در اختيار داشت (َ كان له ثمَرٌ ). 


ولى از آنجا كه دنيا به كام او مى ككشت و انسان كم ظرفيت و فاقد شخصيت هتككامى كه همه جيز بر وفق مراد او بشود غرور 
او رافق كيردةو طعبان :وس ركقى اغاز مى كتد ك كسمن مرحلة ال مرخلة يرترق جو ىو استكبان بر فركراق اث ضانحن 
0 ا لس الوا ير 


2 


ا 
و نفراتم فزونتر است "( فقَالَ للطاحبه وَ هُوَ ياوه أنا أختر ينك لال 00 


بنا بر اين هم نيروى انسانى فراوان در اختيار دارم»و هم مال و ثروت هنكّفت» وهم نفوذ و موقعيت اجتماعىء تو در براير من جه 
مى كُويى؟و جه حرف حساب دارى؟! * د #* كم كم اين افكار -همانكونه كه معمولى است-در او اوج كرفتءو به جايى رسيد 


كه دنيا را جاودان و مال و ثروت و حشمتش را ابدى ينداشت: "مغرورانه 


ص رون 


در حالى كه در واقع به خودش ستم مى كرد در باغش كام نهاد.(نكاهى به درختان سرسبز كه شاخه هايش از سنكينى ميوه 
خم شده بودءو خوشه هاى يردانه اى كه به هر طرف مايل كشته بود انداختءو به زمزمه نهرى كه مى غريد و ييش مى رفت و 


درختان را مشروب مى كرد كوش فرا دادءو از روى غفلت و بى خبرى) كفت: 
ا ع للدت امول عور حا اليو ةا لم ا 1 ل 
من باور نمى كنم هر كز فنا و نيستى دامن باغ مرا بككيرد ( وَ دَخل جَنْتَهِ وَ هوّ ظَالِمٌ لِنْفْسِهِ قال ما أظن أن تبيدَ هذه أيّدا ). 


50 بازهم ازاين فراتر رفتءو از آنجا كه جاودانى بودن اين جهان باقيام رستاخيز تضاد دارد به فكر انكار قيامت افتاد و 
2 2 أَخ : 8 : 
كفت "من هركز باور نمى كنم كه قيامتى در كار باشد"( وَلكا أَظْنُ الاعَة فَائِمَةَ ). 


اينها سخنانى است كه كروهى براى دلخوش كردن خود به هم بافته اند. 


سبس اضافه كرد كيرم كه قيامتى در كار باشد.من با اينهمه شخصيت و مقام" "اكر به سراغ يروردكارم بروم مسلما جايكاهى 


بهتر از اين خواهم يافت" ( وَلَيِْنْ رُدِدْتٌ إللِإ رك لادان خورا ييا قل ). 


او دراين خيالات خام غوطه ور بود و هر زمان سخنان نامربوط تازه اى بر نامربوطهاى كذشته مى افزود كه رفيق با ايمانش به 


سخن درآمد و كفتنيها را كه در آيات بعد مى خوانيم كفت. 


ص اونا 


[سوره الكهف (14): آيات "1١‏ تا ]51١‏ 


اشاره 

أ لس لاء و 
ايج و و ليذ أ رت ببى خلقك يناب ف و لق غ قات وجل 00 لاخو ل رن و أذريت 
لا 


5 لا 
و بى أحبداً (28) و لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ > ترك لت إل جلء الله لام مط لت ين ل 


0 
د5 


ع 


بقن خمر ا م1 متك وثزيا 1 الكللاء متضبخ صعيداً رَلَقاً (٠ع)‏ أو تضبح اولع غَورا مَأ لَهُ طَلباً (١ع)‏ 
فتن تحثر أن جد بر من السَّماءِ فتصبخح صع يَصَبحح 


/#ادوست(با ايمان)ش در حالى كه با او به كفتكو يرداخته بود كفت:آيا به خدايى كه تو راز خاك و سيس از نطفه 
آفريدءو بعد از آن تو را مرد كاملى قرار داد كافر شدى؟! #ا-ولى من كسى هستم كه "الله 'برورد كار من استءو هيجكس را 


شريكك يروردكارم قرار نمى دهم. 


لعو جرا عتكامي كدوازة بات قلاف نكف اق تع اسك كه حدد| جواسعة؟قوت: (والبروق) جر إن نائضه دا بيثة أ اما 
اكر مى بينى من از نظر مال و فرزنئد از تو كمترم(مطلب مهمى نيست). 


ص :57 


٠-شايد‏ يرورد كارم بهتر از باغ تو به من بدهد»و مجازات حساب شده اى از آسمان بر باغ تو فرو فرستد»آن جنان كه آن را 
نه ؤمين بن كاه لغرنده ان ديل “كيدا اعدويا آت آن در اعماق ومين فرو رود آن حنان كه هركر قدرت عستجورى آن زا 
نداشته باشى! 

تفسير: 

اينهم ياسخ مستضعفان 

اين آيات رد بافته هاى بى اساس آن ثروتمند مغرور و از خود راضى و بى ايمان است كه از زبان دوست مؤمنش مى شنويم: 


او كه تا آن موقع دم فرو بسته بود و به سخنان اين مرد سبكك مغز كوش فرا مى داد تا هر جه در درون دارد برون ريزد»ءسيس 
يكك جا ياسخ دهدءوارد كفتكو شد"و به او كفت آيا كافر شدى به خدايى كه تو را از خاكك آفريد و سيس از نطفه و بعد از 
5 لاد عر 5 ق 1 32 00 و فزاه عا كذ لارء 39 

الاق وا عرد كافلى قارحا "اذ كان ل علي وبقوجظلاو نه ١‏ كنوك بال خاتك بون كاب ون لطن 8 سواكدوفة)» 
در اينجا يكك سؤال يبيش مى آيد و آن اينكه در سخنان آن مرد مغرور كه در آيات كذشته آمده بود جيزى صريحا در زمينه 


انكار وجود خدا ديده نمى شدء در حالى كه ظاهر ياسخى كه مرد موحد به او مى دهد و نخستين مطلبى كه بخاطر آن وى را 


سرزنش مى كند مساله انكار خدا است. 
لذا او را از طريق مساله آفرينش انسان كه يكى از بارزترين دلائل توحيد است متوجه خداوند عالم و قادر مى كند. 


خدايى كه انسان را در آغاز از خاكك آفريد.مواد غذايى كه در زمين وجود داشت جذب ريشه هاى درختان شدءو درختان به 
نوبه خود غذاى حيوانات شدندءو انسان از آن كياه و كوشت اين حيوان استفاده كردءو نطفه اش از اينها شكل كرفتءنطفه در 


رحم مادر مراحل تكامل را ييمود تا به انسان كاملى تبديل 


0 


شدءانسانى كه از همه موجودات زمين برتر است.مى انديشدءفكر مى كندء تصميم مى كيرد و همه جيز را مسخر خود مى 
سازد»آرى تبديل خاك بى ارزش به جنين موجود شكرفى با آن همه سازمانهاى يبجيده اى كه در جسم و روح اواست يكى 


ازادلائل يزركك توتحين اسث: 
در ياسخ اين سؤال مفسران تفسيرهاى كوناكونى دارند: 


١-كروهى‏ كفته انداز آنجا كهاين مرد مغرور صريحا معاد را انكار كرد و يا مورد ترديد قرار داد لا-زمه آن انكار 
خداستءجرا كه منكران معاد جسمانى در واقع منكر قدرت خدا بودند و باور نمى كردند كه خاكهاى متلاشى شده بار ديكر 
تبان عبات يوشتة: نذا انهرقنا اسان :نا د كر" افروض تلحسهكيو '" اقنان ال خاكة و سبيش تطقة وو مواحل :5 يكرواو وا موجه 


قدرت بى يايان يروردكار مى كندءتا بداند مساله معاد را همواره در صحنه هاى همين زندكى با جشم خود مى بينيم. 


١-بعضى‏ ديكر كفته اند كه شركك و كفر او بخاطر اين بود كه براى خويشتن استقلالى در مالكيت قائل شد و مالكيت خود را 


جاو اتن تدا شبك 


*-احتمال سومى نيز بعيد به نظر نمى رسد كه او در قسمتى از سخنانش كه قرآن همه آن را بازكو نكرده است به انكار خدا 
برخاسته بودءكه به قرينه سخنان آن مرد با ايمان روشن مى شودءلذا در آيه بعد مشاهده مى كنيم كه آن مرد با ايمان مى كويد 


تواكر انكار خدا كردى و راه شركك يوييدى من هر كز جنين نمى كنم. 


به هر حال اين احتمالات سه كانه كه در تفسير آيه فوق كفته شد بى ارتباط با يكديكر نيستءو مى تواند سخن آن مرد موحد 


اناوه ان بهمة ادها اشن 
لا 
9 7 5 9 حل :7 5 ال 
** سيس اين مرد با ايمان براى درهم شكستن كفر و غرور او كفت:ولى من كسى هستم كه الله يرورد كار من است من با 
اين عقيده افتخار و مباهات مى كنم 


ص جخرور 


اه بى ) 02). 


تو افتخار به اين مى كنى كه باغ و زراعت و ميوه و آب فراوان دارى.ولى من افتخار مى كنم كه يروردكار من خدا استءخالق 
السو انرسيو سس صن "ومن هيجكس را شريكك يروردكارم 


2 * بعد از اشاره به مساله توحيد و شرك كه مهمترين مساله سرنوشت ساز است»مجددا او را مورد سرزنش قرار داده مى 

كوك الجرحات روات د حي ا لحو لفك لب اراي حرا همه اينها را از ناحيه خدا ندانستى و 
لا [) لل مر 2 

شكر نعمت اورا بجارنياوردى؟! و لو لا إِذْ حلت بتك قلت جاه الله ) 83 الجزا تكن عبج فرت و قدرت جر از تخد 


00 
1 


اكر تو زمين را شكافته اى»بذر ياشيده اى»نهال غرس كرده اى»درختان را بر داده اى!و به موقع به همه جيز آن رسيده اى تا به 


أيق يابه ريده أسث» همه اينها يا استفاده از قتدرتهاى خدادادهو امكانات:و وسائك است كه يدا دو 'اعمار توقرار دادهءقو از 


خود هيج ندارى و بدون او هيج هستى!. 
سيس اضافه كرد:"اكر مى بينى من از نظر مال و فرزند از تو كمترم(مطلب مهمى نيست( إِنْ تَرَنِ 


ص :517 


5 كلمه 'لكنا "در اصل" لكن انا" بوةه#سيس درهم ادغام شده و به إينصورت درآمله اسث:‎ )١ -١ 
3ت 8) سعيطة بها شناء :للد مخ دوق داوك وش قاد فق أبيت هذاها تام اللدازا جضيرق امت عه عدو اخو اسك ) ناما شام الله‎ 


كائن(هر جه خدا بخواهد همان مى شود). 


"خدا مى تواند بهتر از باغ تو را در اختيار من بككذارد "7 فَعَسلِا رَبّى أَنْ يُؤْتِيِن خَيْراً مِنْ جَنّيكك ). 


نه تنها بهتر از آنجه تو دارى به من بدهد بلكه: '"خداوند صاعقه اى از آسمان بر باغ تو فرستد و در مدتى كوتاه اين سرزمين 


0 عو لا > ولأ( - 5 كيه الام‎ ٠. 5 506 حَ‎ ٠. ١5 
سرسبز و خرم را به سرزمين بى كياه و لغزنده اى تبديل كند"( وَ يُوْسِلَ عَلَيِهَا خئلياناً مِنَ السَلطاء مَتَصْبحَ صَعِيدا رَلَقَا).‎ 


6 يا به زمين فرمان دهد تكانى بخورذ "انق جقمةو نهر جوشان در اعماق آن فرو برود»آن جنان كه هركز قدرت 


جتشجوق نار لاقع باغ "ذاو لضيك أو عورا علق فتطع لاملا ). 


"حسبان"(بر وزن لقمان)در اصل از ماده حساب كرفته شده است. سيس به معنى تيرهايى كه به هنكام يرتاب كردن آن را 


شماره مى كنند آمده. و نيز به معنى مجازاتى است كه روى حساب دامنكير اشخاص مى كرددءو در آيه فوق منظور همين 


أشي 
(صعيد)به معنى قشر روى زمين اس ت(در اصل از ماده "صعود " كرفته شده). 


"زلق "به معنى سرزمينى است صاف و بدون هيجكونه كياه آن جنان كه ياى انسان بر آن بلغزد(جالب توجه اينكه امروز براى 
ايتكه شنهاى روان را ثابت كنند و از فرو رفتن آباديها در زير طوفانهاى شن جلو كيرى به عمل آورند سعى مى كنند كياهان و 
نباتات و درختانى در آنها برويانند و به اصطلاح از آن حالت زلق و لغزندكى بيرون آيد و مهار شود). 


در واقع آن مرد با ايمان و موحد رفيق مغرور خود را هشدار داد كه بر اين نعمتها دل نبندد جرا كه هيجكدام قابل اعتماد 


ع 


در واقع او مى كويد:با جشم خودت ديدهءو يالا-اقل با كوش شنيده اى كه صاعقه هاى آسمانى كاهى در يكك لحظه 
كوتاه»باغها و خانه ها و زراعتها را به تلى از خاككءيا زمينى خشكك و بى آب و علف تبديل كرده است. 


ونيز شنيده يا ديدهاى كه كاهى يكك زمين لرزه شديد قناتها را فرو مى ريزد» جشمه ها را مى خشكاند»آن جنان كه قابل 


اصلاح و مرمت نيستند. 


تو كه اينها را مى دانى اين غرور و نخوت براى حيست" !تو كه اين صحنه ها را ديده اى اينهمه دلبستكى جرا؟إجرا مى كويى 


باور نمى كنم اين نعمتها هركز فانى بشوند»بلكه جاودانه خواهند ماندءاين جه نادانى و ابلهى است؟! 


[سوره الكهف (18): آيات 69 تا ©6] 


اشاره 

2 كةو ريس مما ع شك م ل لوقه لاد لإ ره عن عر ملارحرة ‏ للاعم عواعة و 06نم 5 
و احيظ لحرو فاط علب كوو عا خادانشن ويا وجي ارد عار كي زتها واإفول ١‏ لخن لع اشر كف برلئ اخييذا 010و لم 
و -5 3 1 0 2 رء لا 9 3 


لع ا 0 2و 5005 2 نار ىاع لات واف 8# فد اف ص هب 0 
تكن لَه فَِهُ يَنْصُرُوئَهُ من دُون الله وَل كان متصراً (7©) نالك الْوَلاية لله ألْحنٌ هْوَ حَحيد تلأاباً وَ حَيِد عُفْباً (**) 


"-(به هر حال عذاب خدا فرا رسيد)و تمام ميوه هاى آن نابود شدءاو مرتبا دستهاى خود را-بخاطر هزينه هايى كه در آن 
صرف كرده بود-بهم ميماليد.در حالى كه تمام باغ بر يايه ها فرو ريخته بودءو مى كفت اى كاش كسى را شريكك يرورد كارم 


قرار نداده بودم! “او كروهىءغير از خداءنداشت كه او را يارى كنند»و نمى توانست از خويتك3 يارف كيرد 


ص حرفا 


##-در اين هنكام ثابت شد كه ولا-يت(و قدرت)از آن خداوند حق استءاو است كه برترين ثواب و بهترين عاقبت را(براى 
مطيعان)دارد. 


0 


لعسيرة 


واينهم يايان كارشان 


سرانجام كفتكوى اين دو نفر يايان كرفت بى آنكه مرد موحد توانسته باشد در اعماق جان آن ثروتمند مغرور و بى ايمان نفوذ 
كندءو با همين روحيه و طرز فكر به خانه خود بازكشت. 


قافل اوااتكه قرفن الهى داثر» انردق باغواىى وراستهاع سرسيوق سه رشو انيت وبايه كار شرو رو شرك حوره راادر 
همين جهان ببيند و سرنوشتش درس عبرتى براى ديكران شود. 


شايد در همان لحظه كه يرده هاى سياه شب همه جا را فرا كرفته بود.عذاب الهى نازل شدءبه صورت صاعقه اى مركبارءو يا 
طوفانى كوبنده و وحشتناكء و يا زلزله اى ويرانكر و هول انككيزءهر جه بود در لحظاتى كوتاه اين باغهاى يرطراوتءو درختان 
سر به فلكك كشيده؛ و زراعت به ثمر نشسته را در هم كوبيد و ويران كرد:'و عذاب الهى به فرمان خدا از هر سو محصولات 
آذ هرد را احاطه و ثايود فاخك 21 اح ككرد ' 


"احيط "از ماده "احاطه"است و در اينكونه موارد به معنى "عذاب فراكير"است كه نتيجه آن نابودى كامل است صبحكاهان كه 
صاحب باغ با يكك سلسله رؤياها به منظور سركشى و بهره كيرى از محصولات باغ به سوى آن حركت كرد.همين كه نزديكك 
شد با منظره وحشتناكى روبرو كشتءةآن جنان كه دهانش از تعجب بازماند»و جشمانش بيفروغ شد و از حركت ايستاد. 


نمى دانست اين صحنه را در خواب مى بيند يا بيدارى؟!درختان همه 


ص :682 


بر خاكك فرو غلطيده بودند. زراعتها زير و رو شده بودندءو كمتر اثرى از حيات و زندكّى در آنجا به جشم مى خورد. 


كويى در آنجا هركز باغ خرم و زمينهاى سرسبزى وجود نداشتهءو ناله هاى غم انككيز جغدها در ويرانه هايش طنين انداز بوده 
الست قلشن :به طيكن اقثادة رنكة ازا جهره ال يزيل ان دن دغانقن: ختشكيدءو انه از كبر و غرون بر ذلاو مغر او ستكيق من 
كرد يكباره فرو ريخت! كويى از يكك خواب عميق و طولا-نى بيدار شده است:"او مرتبا دستها را به هم مى ماليد و در فكر 
حزيه عاويس كني يود © اريخ صر ره ارقت رام اتنوده رلور ان رع كرد بوصدر يهاي كد عازار يا وه بر 
بايه ها فرو ريخته بود"( فَأَصْبَح بُقَنْتْ كمه عَللِ جا أَْقَقَ فيه و جى خاويَة عَللِ عُرُوشِهًا ). 

درست دراين هنكام بود كه از كفته ها و انديشه هاى يبوج و باطل خود يشيمان كشت"و مى كفت اى كاش احدى را شريكك 


ح 1 3 7 ح 5 5 0 0ه 5 و عات 
يرورد كارم نمى دانستمءو اى كاش هر كز راه شركك را نمى يوئيدم( وَ تقول با لتِتَنى لمم أشرك برَبّى أحدا ). 


*#*#» اسف انكيزتر اينكه اواذن يزابر أبشهمة مضيبث وبل تتهاى ثنها بود "كسانى رااجر هذا نداشت كه او وا در كراين اتن ئلائ 


عظيم و خسارت بزركك يارى دهند" ( و لم تكن له فنَهُ يَنْصْرُوئَهُ مِنْ دُونٍ الله ). 


واز آنجا كه تمام سرمايه او همين بود جيز ديكرى نداشت كه بجاى آن بنشاندء"و نمى توانست از خويشتن يارى كيرد"( 1 


كان تقصيرا ): 


در حقيقت تمام يندارهاى غرور آميزش در اين ماجرا بهم ريخت و باطل كشتءاز يكك سو مى كفت من هركز باور نمى كنم 


اين ثروت و سرمايه عظيم فنايى داشته باشد»ولى به جشم خود فناى آن را مشاهده كرد. 
از سوى ديكر به رفيق موحد و با ايمانش كبر و بزركى مى فروخت و مى كفت 


ص م6 خرور 


من از تو قويتر و ير يار و ياورترمءاما بعد از اين ماجرا مشاهده كرد كه هيجكس يار و ياور او نيست. 


از سوى سوم او به قدرت و قوت خويش متكى بود و نيروى خود را نامحدود مى ينداشت.ولى بعد ازاين حادثه و كوتاه شدن 
دستش از همه جا و همه جيزء به اشتباه بز ركك خود بى بردءزيرا جيزى كه بتواند كوشه اى از آن خسارت بزركك را جبران كند 


در اختيار نداشت. 


اصولا يار و ياورانى كه بخاطر مال و ثروت همانند مككسهاى دور شيرينى اطراف انسان را مى كيرند»و كاه انسان آنها را تكيه 
كاه روز بدبختى خود مى ينداردءبه هنكامى كه آن نعمت از ميان برود يكباره همكى يراكنده مى شوند» جرا كه دوستى آنها 


به صورت يكك بيوند معنوى نبود»يشتوانه مادى داشت كه با از ميان رفتنش از ميان رفت. 


ولى هر جه بود دير شده بودءو اين كونه بيدارى اضطرارى كه به هنكام نزول بلاهاى سنككين»حتى براى فرعونها و نمرودها بيدا 


درست است كه او در اينجا جمله" لَمْ أشرك بِرَيّى أحداً "را بر زبان جارى كردءهمان جمله اى كه دوست با ايمانش قبلا مى 
كفت ولى اودر حال سلامت كفت واين در حال بله! د "و دراين هنكام بود كه اين حقيقت بار ديككر به ثبوت ببوست 


لا 5 الا 3 
كه ولابت و سريرستى و قدرت از آن خدا است خداوندى كه عين حق است'( هتالكك الوَلايَهُ لله الحق ). 


آرى در اينجا كاملا روشن كشت كه همه نعمتها از او است و هر جه اراده او باشد آن مى شودءو جز به اتكاء لطف او كارى 


ساخته نيست. 


ص “ازور 


2 


آرى "او است كه برترين باداش را دارد و او است كه بهترين عاقبت را براى مطيعان فراهم مى سازد"( هُوَ حَيُِ ابا و حي عُفبا 
. 


نس اكز انساة من خواهد يه كسى ذل ةنده وير عدي تكبه كتلانو امد يه ياذاش كسى داشعه راشد كه بهش كه تكنه 


كاهش خدا و دلبستكىءو اميدش به لطف و احسان يروردكار باشد. 
نكته ها: 

اشاره 

١-غرور‏ ثروت 


دراين داستان ترسيم زنده اى از آنجه ما غرور ثروتش مى ناميم»مشاهده مى كنيمءو به سرانجام اين غرور كه يايانش شركك و 


انسانهاى كم ظرفيت هنككامى كه بجايى رسيدند و برترى مختصرى از نظر مقام و ثروت بر ديكران يافتندءغالبا كرفتار بلاى 
غرور مى شوند»نخست سعى مى كنند امكانات خود را به رخ ديكران بكشندءو آن را وسيله برترى جويى قرار دهند» جمع 


شدن مككس صفتان را دور اين شيرينى دليل بر نفوذ خويشتن در دلها قرار دهندء اين همان است كه قرآن با جمله" أنَا 


- 


و 1 


يلك للخو اع نثرا "فى آباك فرق 1ل فياه كرد الست 


و 


فق علق البااسويا كد كو يعد از جاردا كن آنه وااد رارسا شمن فى بناؤفوو قريان" 7 أخال انا تيد عرو ابد 
لضفه 1 أبمانة جه خعاوة كن حاقاض مالا نمق قباد رزو شك :نا ماهير ذاه هيما وه الكان معاد رزهى سوين "لاحن الاق 


م 1 جه 5 
قائمَه مى كويند. 


٠ ٠. ٠‏ 93 001 35 5 .4 حَ حَ د 5 8 .4 .اس 
خودبينى و خوديسنديشان سبب مى شود كه برترى مادى را دليل بر قرب در دركاه يرورد كار بدانند»و براى خويشتن مقام فوق 


العاده اى نزد او قائل شوند, و بككويند اككر به سوى خدا بازكرديم و معاد و آخرتى در كار باشد جاى ما در آنجا 


ص :9ع 


. 


از اينجا هم بهتر است!!" وَ لَيْنْ رُدِدْتٌ إِللِإ وَبّى لأجدَنَّ خَيراً متها 


اين مراحل جهاركانه كم و بيش در زندكى قدرتمندان دنيايرست با تفاوتهايى ديده مى شود در واقع خط سير انحرافى آنها از 
دنيايرستى شروع.؛ و به شركك و بت يرستى و كفر و انكار معاد ختم مى كرددءجرا كه قدرت مادى را همجون بتى مى يرستند و 


غير آن را بدست فراموشى مى سيرند. 
ديد اين تتوكلشك عبرت انكيز در عين فشرد كىءعلاوه بر اين درس بزركك درسهاى شيكرف لبر ما مق اموز 


الف-ئ نعمتهاى دنياى مادى هر قدر وسيع و كسترده باشد نامطمئن و نايايدار است»برق صاعقه اى مى تواند در يكك شب ويا 
حدى عسل لحظة كوتاه باغهنا و ؤراعتهايئ كه تحصول سالهائ ذزاز از عمر اساة أسة يبلن آل حناكه وجا كيس :و ومين 
حث خشكك و لغزنده تبديل كند. 


زمين لرزه مختصرى جشمه هاى جوشانى را كه مبدء اينهمه حيات و بركت بود در كام خود فرو كشد آن كونه كه حتى قابل 
ترميم نباشد. 

ب-دوستانى كه به عشق بهره كيرى مادى دور انسان حلقه مى زنند آن جنان بى اعتبار و بيوفا هستند كه در همان لحظاتى كه 
اين نعمتها از انسان جدا مى شوند با او وداع مى كويند كوبى تصميم آن را از قبل كرفته بودند" وَ لَمْ تكن لَه فنَهُ يَْضْرُونهُ مِنْ 


دون الله ". 


اين كونه ماجراها كه نمونه هايش را بارها شنيده و يا ديده ايم ثابت مى كند كه جز بر خدا نمى توان دل بست.دوستان باوفا و 


و جوانى»تندرستى و بيمارى»و عزت و ذلتند»حتى رابطه هاى مودتشان بعد از مركك نيز تداوم دارد. 


ص شري 


ج-ببدارى بعد از بلا غالبا بيهوده است- 


بارها كفته ايم بيدارى اضطرارى نه دليل بر انقلااب درونى و تغيير خط و مسير انسان استو.و نه نشانه يشيمانى از اعمال 
كذشته.بلكه هر انسانى جشمش به جوبه دارءو يا امواج بلا و طوفان بيفتد»موقتا تحت تاثير قرار ميكيرد»و در لحظاتى كوتاه كه 
عمرش بيش از عمر آن بلا نيست تصميم بر تغيبر مسير خود مى كيرد اما جون ريشه اى در اعماق جانش ندارد با خاموش 
شدن آن طوفان اين تفكر نيز خاموش مى شودءو درست بخط اول بازميكردد. 

اكر در سوره نساء آيه 16 مى خوانيم كه به هنكام مشاهده نشانه هاى مركك درهاى توبه به روى انسان بسته مى شود نيز 
دليلش همين استءو اكر مى بينيم قرآن در آيات سوره يونس(آيه 4١‏ و ١4)در‏ باره فرعون مى كويد:هنكامى كه غرق او 
نزديكك شد ودر ميان امواج مى غلطيد صدا زد من به خداى يكانه.خداى بنى اسرائيلءايمان آوردمءاما اين توبه ه ركز ازاو 


قبول نشدءآن نيز دليلش همين است. 
د-نه فقر دليل ذلت است و نه ثروت دليل عزت- 
اين درس ذيكرق استث كه آياث فرق هافن اموزة: 


البته در جوامع مادى و مكتبهاى ماده كراءغالبا اين توهم يبيش مى آيد كه فقر و ثروت دليل ذلت و عزت است به همين دليل 
5 5 1 ا 1 د ا م لاك 6 سم رن رم ا م 1 هون - 5 
يكى از ثروتمندان مكه و طائف نازل نشده؟ لَوْ لا نزّلَ هذَا الْقَوْآنٌ عَللِمْ رَجُلٍ مِنَّ الْقَرْيَيِن عَظِيم (آيه ١‏ سوره زخرف). 


هحراه شكستن غرور- 


يكك انسان آزاده هنكامى كه وسوسه هاى غرور بخاطر مال و مقام در اعماق دلش جوانه مى زند بايد ريشه آن را با توجه به 


تاريخجهى بيدايش خودش قطع كند»آن روز كه خاك بى ارزش بودءآن روز كه نطفه ناتوانى 


ا 


فكستو غروو آن كر رعمدى ساف ورا بد كته اق ناز كزدا نيوا انتوياث الشهره نا اساناهى كرين "1 كوت بالنفك 
اا 3# وهم هه لااء 3 1 
لفك مِنْ جاب ثم مِنْ نُطَفَهِ ثم سَوَّاك رجلا ". 


و-جهان طبيعت به ما درس مى دهد- 


جالب اينكه در آيات فوق هنككامى كه توصيف آن باغهاى يربركت را مى خوانيم مى كويد" وَ لَمْ تَظِلِمْ مِنْهُ شنا "آن باغها 
هيجكونه ستمى در تقديم ثمرات خود به جهان انسانيت نداشتند"ولى در باره صاحب آن باغ مى كويد:" وَ دَخَلَ جَنَنَهُ وَ هُوَ 
ا 

ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ ". 


يعنى اى انسان نكّاهى به جهان آفرينش كن ببين اين درختان يرثمر و زراعتهاى يربركتحجِكونه هر جه دارند در طبق اخللاص 
كذاردهءو به تو تقديم مى دارند نه از انحصارطلبى آنها خبرى استءو نه از بخل و حسد اثرى»جهان آفرينش صحنه ايثار است 
و بذل و بخشش ءزمين آنجه را در اختيار دارد به كياهان و حيوانات ايثار كرانه تقديم مى كندءو درختان و كياهان تمام مواهب 
خويش را در اختيار انسانها و جانداران ديكر مى كذارند»قرص خورشيد روز به روز لاغرتر مى شود و نور افشانى ميكندءابرها 


مى بارند و نسيمها مى وزند وامواج حيات را در همه جا مى كسترانند»اين نظام آفرينش است. 


ولى تواى انسان جكونه مى خواهى كل سرسبد اين جهان باشى و روشتترين قوانين آن را زير يا بكذارى؟!وصله ناهمرنكك 


براى عالم خلقت شوى.همه مواهب را به خويش اختصاص دهى و حق ديكران را بربايى؟! 


ص عع 


[سوره الكهف (148): آيات 68 تا 62] 
اشاره 


3 7 3 7 جه 5 - نار 
دشرت ايع كل ال لياه لد كلطاء ثليه من العلطاءِ اخلط به لات الأض فَأضبح هَيديما تَْرُو آلزباخ و كان آله علي كل 
7 زرح كه قت له دي لا 
شَْءِ مُفْمدِراً (60) الْطالُ وَ الْبنُونَ زيئه لكلاو آلدَّلا وَ لمات آلصَالطاتٌ حَيدْ عِنْدَ رَبك كاباً وَ يد مالا (9ع) 


ترجمه: 


فى ا ورواتدوآما بعد امد سن ستشكتلنه كر ناص نادها آنها راابههر مو ورا كقد هس كدي تعداونة وهر نع 'كرانا اند 
#ع-مال و فرزندان»زينت حيات دنيا هستندءو باقيات صالحات(ارزشهاى يايدار و شايسته) ثوابش نزد يرورد كارت بهتر و 


اميدبخش تر است. 


تفسير: 

آغاز و يايان زندكى در يكك تابلو زنده. 

در آيات كذشعه سكن از تاباتدارف نعمتهاى جهان ماده بودءواز آنجا كه دركك اين واقعيت براى يكك عمر طولانى به مدت 
25 با ٠١‏ سال براى افراد عادى كار آسانى نيستءقرآن در آيات مورد بحث ضمن يكك مثال بسيار زنده و كويا اين صحنه را 


كاملا مجسم مى كندءتا غافلان مغرور با مشاهده آن كه در عمرشان بارها و بارها تكرار شده و مى شود از اين غرور و غفلت 


بيدار شوند. 


مى كويد: "براى آنها زندكى دنيا را به قطره هاى آب باران كه از آسمان نازل مى كنيم تشبيه كن"( وَ اضرب لَهُمْ مَثَلَ الْكطباء 
الدّ8ا علطا تراه 


0 


اين قطره هاى حيات بخش بر كوه و صحرا مى ريزدءدانه هاى آماده اى كه در زمين هاى مستعد نهفته استءبا ريزش آن جان 


يوست سخت و يرمقاومت دانه در برابر نرمش باران نرم مى شودءو به جوانه كياه اجازه عبور مى دهدءسرانجام جوانه نورس از 
دل خاكك سر برمى دارد»آفتاب مى درخشد نسيم مى وزد.مواد غذايى زمين كمكك مى كندءو اين جوانه نورس با نيرو كرفتن 
از همه اين عوامل حيات به رشد و نمو خود ادامه مى دهدءآن جنان كه "بعد از مدت كوتاهى كياهان زمين سر بر سر هم مى 


كذارند و درهم فرو مى روند" ( فَاخْتَلَط به لات الْأرْض ). 


صفحه كوه و صحرا يكك يارجه جنبش و حيات مى شود»شكوفه ها و كل ها و ميوه ها يكى بعد از ديكرى زينت بخش شاخه 


ها مى شوند» كويى همه مى خندند» فرياد شادى مى كشندءبه وجد و رقص درآمده اند. 


ولى اين صحنه دل انككيز ديرى نمى بايد»بادهاى خزان شروع مى شود و كرد و غبار مركك بر سر آنها مى ياشد هوا به سردى 
مى كرايد»آب ها كم مى شود "و جيزى نمى كذرد كه آن كياه خرم و سرسبز و خندان به شاخه ها و بركك هاى يزمرده و بى 
فروغ تبديل مى شوند "! فَأَضْبَحَ عَشِيماً ) (1). 

آن بركك هايى كه در فصل بهار آن جنان شاخه ها را جسبيده بودند كه قدرت هيج طوفانى نمى توانست آنها را جدا كند آن 


لذو سبك يجان مى. .ويد 46 "هن باد و تشنيفى آنه ]ذا كردهد يا كود يد هر بدو فق برد"( كذ زوه للاخ )للد 
ص :ع6 
0-١‏ "هشيم "از ماده '"'هشم "به معنى شكستن كرفته شدهءو در اينجا به كياهان خشكيده اى اطلاق كرديده كه درهم شكسته 


است. 


ظكيع "تدازو أذ ماده '"ذرو به معنى يراكنده ساختن اسبية» 


"رع مو اوناك و هر عمق توانا بوده وهست( و كان الله عَللِم كل شَيْءِ مُفْتَدِراً ). 
آيه بعد موقعيت مال و ثروت و نيروى انسانى را كه دو ركن اصلى حيات دنياست در اين ميان مشخص مى كندء.و مى 
كويقا' 'أمؤال وفوو تداق وت حانة دنا هته اال و الثرق رةه الطلان 021 


شكوفه ها و كل هايى مى باشند كه بر شاخه هاى اين درخت آشكار مى شوندء زود» كذرند»كم دوامند و اكر از طريق قرار 


كركن دوشيين' الله" ردك بجاوو دكن كير نك 'شتاران عقا رتك. 


در حقيقت در اين آيه انككشت روى دو قسمت از مهم ترين سرمايه هاى زندكى دنيا كذارده شده است كه بقيه به آن وابسته 
استء "نيروى اقتصادى "و "نيروى انسانى " جرا كه براى رسيدن به هر مقصودى از مقاصد مادى حتما اين دو نيرو لازم استءو 
به همين دليل آنها كه بر تخت قدرت مى نشينند سعى در جمع آورى اين دو نيرو مى كنند»مخصوصا در زمان هاى كذْشته هر 
كس فرزندان بيشترى داشت خود را نيرومندتر احساس مى كردءجرا كه آنها يكى از دو ركن اصلى قدرت او را تشكيل مى 
دادند»در آيات كذشته نيز ديديم كه آن مرد ثروتمند بى ايمان اموال و نفرات خود را به رخ ديكران مى كشيد و مى كفت" 
أن تر ينك لآو أذ تقر " 


ولذا روى "بنون "كه جمع "ابن "به معن نينانت تكيه شدوهجرا كد انها بسرات را سزماهةو تيروى فعال السات من «السسيدءنة 


دختران. 


به هر حال همانكونه كه ديديم يابرجاترين اموال كه عبارت از باغ و زمين زراعتى و جشمه آب بود جككونه در جند لحظه نابود 


شلؤدر مورة فرز تدان نير كدشهه ان انكا جات وسلامسان حميشه اسين يدير اشث كاه نه صويرت دشمتانى 


ص خكرورا 


درمى آيند كه به جاى كمكك بودن مزاحم سرسختى خواهند شد! سر صرادي د 'باقيات صالحات يعنى ارزشهاى يايدار 
و شايسته» نزد يرورد كارت ثوابش بهتر و اميدبخش تر است "ولت ل لت غوينه رَبك ابا وَ يد أَمَال ). 


0 
7 اه أن مقت أن غود اسيقه:اثذ مفييم اقنات :صالحانة ردن داف ه غاص مائتك تماذهاء: نتسسكانة ا 43 تاق الله 
اكريجة حيبي مسرا حو مفهوم باقيات صالحات را در دائره خاصى زهاى ينجكانهءيا ذكر سب و 


الحمد لله و لا اله الا الله و الله اكبرءو امثال آن محدود كنند ولى روشن است كه مفهوم اين تعبير آن جنان وسيع و كسترده 
است كه هر فكر و ايده و كفتار و كردار صالح و شايسته اى كه طبعا باقى مى ماند و اثرات و بركاتش در اختيار افراد و جوامع 


قرار مى كيرد شامل مى شود. 


اكر مى بينيم در بعضى از روايات به نماز شبءو يا مودت اهل بيت ع تفسير شده بدون شكك منظور بيان مصداق هاى روشن 
استءنه منحصر ساختن مفهوم درا ين امورءبه خصوص اينكه در ياره اى از اين روايات"من "كه دلالت بر تبعيض مى كند 


بكار رفته الست 
مثلا در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 
ايه 010000 0 قائها من الباقيات الصالحات "دومتي 00 كوحكك مشمر كه از باقيات صالحات اردق "1 


است . 


0 
حتى اكر همان اموال نايايدار و فرزندانى كه كاهى فتنه و مايه آزمايش هستند در مسير الله قرار بككيرند آنها هم به رنكك 


باقيات صالحات درمى آيند» جرا كه ذات ياكك خداوند جاودانى است و هر جيزى براى او و در راه او قرار كيرد 


ص عع 


جاودانه خواهد بود. 


اشاره 
١-زرق‏ و برق نايايدار 
بار ديكر در آيات فوق با نقش سازنده مثال در تجسم معانى روبرو مى شويم كه جككونه قرآن مجيد.حقايق عميق عقلى را كه 


شايد دركك آن براى بسيارى از مردم به آسانى امكان يذير نيست با ذكر يكك مثال زنده و روشن در آستانه حس آنها قرار مى 


دهد. 


به السانها فى كويد اغاز ويابان زتد كن شما همة سال دن يراس حفماتتان كران فى شودها كر شصنت سال عتمر كرذة ايد 


شصت سال اين صحنه را تماشا نموده ايد. 


در بهاران كامى به صحرا بكذاريد و آن صحنه زيبا ودل انكيز را كه از هر كوشه اش آثار حيات و زندكى نمايان است 


بنككريدءدر يائيز نيز به همان صحراى سرسبز فصل بهار كام بككذاريد و ببينيد جكونه آثار مركك از هر كوشه اى نمايان است. 


مى شويدءبه مانند كلهاى يزمرده خشكيده و بركّهاى زرد وافسرده»و سيس طوفان اجل»شما را درو مى كند و بعد از جند 
صباحى خاكهاى يوسيده شما به كمكك طوفانها به هر سو يراكنده مى كردد. 


ولى اين ماجرا كاهى به صورت غير طبيعى است و در نيمه راه زندكى» صاعقه يا طوفانى آن را يايان مى دهدءآن كونه كه در 
5 . عم لماه علا عو م وام لا 
آبه *7 سوره يونس آمده است إِكبلا مكل العلو !يا كلطاء انرا من الملطاءِ اخلط به لات الرْضِ مما 


6ه 
_- 


ص 6 


ال 5 4 9 احا وان 2 عم برى ا 000 2-2 1 لا ا ما 5 ما - 
يكل لاس وَ الْأَنْعِامٌ حتى إذا الال ا 1 ني له قادرُونَ عَلَئيَا أناها أمئنا ليلا أو كارا فجع[نالا 


ععيد ا 015 1ه ند يلقن "رند كي ذنا عماقه ابي اك كدان دما نازل كرده ايم كه بر اثر آن كياهان كوناكون كه 


3 


مردم و جهاريايان از آن مى خورند مى رويدءتا زمانى كه روى زمين زيبايى خود رااز آن كرفتهءو اهل آن مطمئن مى 

شوندءناكهان فرمان ما شب هنكام يا در روز فرا مى رسد(سرما يا صاعقه اى را بر آن مسلط مى سازيم)و آن جنان آن را درو 
. 2 جح . إل 

مى كنيم كه كُويى هراكّز نبوده است 7 


ولى بسيار مى شود كه حوادث نيمه راه زندكَى باعث نابودى آن نمى كردد و مسير طبيعى خود راطى مى كند ولى يايان آن 


نيو يل هرد كن و برا كتد كن :و فنا و نستى اسك همالكرته كه در آيه عوره ببحث يه آن اشاوه شده:است: 
بنا بر اين زندكّى دنيا جه راه طبيعى خود را طى كند و جه نكند.دير يا زود دست فنا دامانش را خواهد كرفت. 
9؟-عوامل غرورشكن- 


كفتيم بسيارى از مردم با بيدا كردن امكانات مادى و رسيدن به مال و مقام مغرور مى شوند و اين غرور دشمن بزركى براى 
سعادت انسانها استءو در آيات فوق ديديم كه جككونه غرور سراز شرك و كفر درمى آورد؟! به همين دليل قرآن كه يكك 
كتاب عالى تربيتى است از طرق مختلف براى درهم شكستن اين غرور استفاده مى كند: 


كاه فنا و نيستى و نايايدار بودن سرمايه هاى مادى را مجسم مى كند(همجون آيات فوق). 
و كاه عشداز فى دهد كه هميق سرمابه هاق شما فمكن اسث دشحن جانتان 


ص عع 


شود(مانئد ابه 00 سوره توبه). 
كاهى با ذكر سرنوشت مغروران تاريخ»همجون قارونها و فرعونها به انسانها بيدار باش مى دهد. 


و كاهى دست انسان را كرفته و به كذشته زندكى او يعنى زمانى كه نطفه بى ارزش و يا خاكك بى مقدارى بود مى بردو يا 
آينده او را كه نيز همين كونه است در برابر جشمانش مجسم مى سازدءتا بداند در ميان اين دو ضعف و ناتوانى»غرور» كار 


احمقانه اى اس ت(مائئدك آيه © سوره طارق-ايه / سوره سجدهءو ”7 سوره قيامت). 
و به اين ترتيب از هر وسيله اى براى درهم شكستن اين خوى شيطانى كه در طول تاريخ سرجشمه جنايات بزركى شده است 
بهره مى كيرد. 


ولى مسلم است افراد با ايمان و يرظرفيت و واقع بين هركز با رسيدن به مقام و يا ثروتى كرفتار اين خوى زشت نمى شوندءنه 
تنها مفزون تمى شوند تلكه كمترية تفيرى :در برثامة تدك انها بديدان مى كردىء انها همة ابن امور را شيا عاريقق فن 


شمرند كه با وزش يكك نسيم فرو مى ريزند! 


ص :9ع 


[سوره الكهف (18): آيات /ا6 تا 59] 


اشاره 

ل 1 0 لا لك 1 هري عل 
يوم | مال و ترَى الْأَرض رز وَ حَطَرْنامُمْ فلم تادر مِنْهُمْ أعوداً 600) وَ عُرِضوا عل رَبك ص فا لقد جِتتمُوذ ا 
لاه 0 لا بده 07# رملا 
غم أ مَرّهِ ع لإ عرد 50 دون لت و و مشي 5 فو بين ا وب 0 


ل 
ف بان اي 0 0 _ 
لهذاا ب لا معاد صَِيَة ولا بير إلا أخضاها وَ وَجَدُوا!! غيل لل ضرا وَلأبَْلِم رَبك أحداً (9ع) 


- 


نر جمه: 


/ا؟-بخاطر بياور روزى را كه كوه هارابه حركت درمى آوريمءو زمين را آشكار (و مسطح)مى بينىءو همه آنها(انسانها)را 


محشور مى كنيم و احدى را فر وكذار نخواهيم كرد. 


6-آنها همه در يكك صف به يرورد كارت عرضه مى شوند(و به آنها كفته مى شود)شما همكى نزد ما آمديد آن كونه كه در 


آغاز شما را آفريديم اما شما كمان مى كرديد ما موعدى برايتان قرار نخواهيم داد. 


9ع-و كتاب(كتابى كه نامه اعمال همه انسانها است)در آنجا كذارده مى شودءاما كنهكاران را مى بينى كه از آنجه در آن 


اشت كرسان و متردشن الدمو فى كويد: 


اى واى بر ما!اين جه كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى نيست مككر اينكه آن را شماره كرده است؟و همه اعمال خود 


را حاضر مى بينندءو يرورد كارت به احدى ظلم نمى كند. 


ص :م6 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از انسان خودخواه و مغرورى به ميان آمد كه بخاطر غرورش معاد و رستاخيز را انكار كرد 


نخست مى كويد: "بخاطر بياوريد روزى را كه(نظام جهان هستى به عنوان مقدمه اى براى نظام نوين درهم فرو مى ريزد) كوه 
هارابه حركت درمى آوريم» و همه موانع سطح زمين از ميان مى رودءبه كونه اى كه زمين را صاف و همه جيز را در آن 
٠ #‏ 95 لز وام ا اول 1 2 206 لا 2 

نمايان مى بينى "( وَ يَوْمَ تُسَيْرُ الال وَّ ترّى الارّض بارزةً ). 

اين قسمت از آيات به حوادثى كه در آستانه رستاخيز رخ مى دهد اشاره مى كندءاين حوادث سيار زياد است كه مخصوصا 
در سوره هاى كوتاه آخر قرآن فراوان به جشم مى خوردءو به عنوان اشراط الساعه(نشانه هاى قيامت) ناميده مى شود. 
مجموعه اين نشانه ها دليل بر آن است كه جهان امروز ما به كلى ويران و د كر كون مى شودءكوه ها متلاشى مى 
كردد»درختان و بناها فرو مى ريزد» زمين صاف و مسطح مى شود و سيبس زلزله ها آن را درهم مى كوبدءآفتاب بى فروغ و 
فافين توق ؤستا ركان غاموقن مى كرؤتديسسن بحهاتن ثى؛آسمان و زميتى كاذه بر ويرانة هاي آن بنامى كردكيو زند كى توي 
انسانها در آن جهان نو بنا مى شود. 


50١: ص‎ 


بعد اضافه مى كند:"ما همه آنها را در اين هنكام محشور مى كنيم به كونه اى كه حتى يكك نفر را تركك نخواهيم كفت"( و 
لا ٠‏ تعنلا ل ك2 
حَسْرْناهَع فلم نغادز مِنْهُمْ أحدا ). 


"تغادر "أن ماده "غدر "به معنى تركة كفتن جيزق استعبه هميق - تهت كسى كه يمان و غهند خوة زا يشكند: و تركف كند فى 
كويند غدر كرده استء و اينكه به كودال هاى آب"غدير"'مى كويند بخاطر آن است كه مقدارى از آب باران در آنهاءرها و 


ترككث شده استثت. 


به هر حال جمله فوق تاكيدى است بر اين حقيقت كه "معاد 'يكك حكم عمومى و همكانى است و هيجكس از آن مستثنى 


*#»#» آيه بعد سخن از جكونكى رستاخيز انسانها مى كويد:"آنها همه در يكك صف به يرورد كارت عرضه مى شوند"( 3 


عُرِضُوا عَللِمْ رَبك صَمًا ). 


اين تعبير ممكن است اشاره به آن باشد كه هر كروهى از مردم كه عقيده واحد يا عمل مشابهى دارند در يكك صف قرار مى 
كير ند» و يا اينكه همكى بدون هيجكونه تفاوت و امتياز در يكك صف قرار خواهند كرفت. 


م - 5 - تَِ بت نكم _ أن اناه ا 
وبه آنها كفته مى شود: "شما همكى نزد ما آمديد.همانكونه كه در آغاز شما را آفريديم "( لَقَدْ جتكمو لل كينا كع ول مَرَِّ 
. 


ته خرف از امؤال ىق تزتها استوقة زر وزو وهناءتهامتيارات وسمقانات”مادىئ نه اياف كار فكو و تاوق ياو درست 
همانكونه كه در آغاز آفرينش بوديدءبه همان حالت اول!. 


"اناشييا كفان كرفية كدما مرعدى برايتان قرار نخواهيم داد '( بَلْ رَعَمتُع أل تَجْعَلَ لَكَمْ مَؤْعِداً ). 
واين هنكامى بود كه غرور امكانات مادى شما را فرا مى كرفت و تمايل 


ص :6*7 


به جاودانكى دنيا شما را از فكر آخرت كه در فطرت هر انسانى نهفته است غافل مى كرد. 
سيس به مراحل ديكر ازاين رستاخيز بز ركك يرداخته»مى كويد: 
"كتابى كه نامه اعمال همه انسانها است.در آنجا كذارده مى شود"(و وضع الكتاب). 


"كنهكاران هنكامى كه از محتواى آن آ كاه مى شوند وحشتزده خواهند شد به كونه اى كه آثار وحشت را در جهره هاشان 


0 : 1 
مى بينى "( فتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِمَا فيه ). 


دراين هنكام فرياد برمى آورند و مى كويند ا صا ل لو 


11 اندها وسار كمه ا ري َل عا بلدا الاب ب لا يدر صَغِيرة و لا كبيرة لا أعظاها ). 


همكى را مو به مو به حساب آورده»ءضبط كردهءو جيزى را فروكذار ننموده استءراستى جه وحشتناك است؟ما همه اين 
اعمال را به دست فراموشى سبرده بوديم»آن جنان كه كاهى فكر مى كرديم اصلا خلافى از ما سر نزدهءاما امروز مى بينيم بار 


اذوه ار انه نهد كن اغوالة عه عبان حوره راجا قن اد او جد عير لاف 
خوبيها و بديهاءظلمها و عدلهاءهرزكيها و خيانتهاءهمه و همه در برابر آنها تجسم مى يابد!. 

ع د 1 25 1 لا ٠‏ ف 2 م 
در واقع آنها كرفتار اعمال خودشان هستند: و يرورد كار تو به احدى ظلم نمى كند لا يَظلِمُ رَبُكك أحدا ). 
آنجه دامن آنها را مى كيرد كارهايى است كه در اين جهان انجام داده اند 


ص ورددور 


تاي ايه ات عه كس من توانك كله كيد جز از شردشان: 
نكته ها: 

اشاره 

١‏ -كوه ها و سر انهدام آنها- 


كفتيم در آستانه رستاخيز نظام جهان ماده بهم مى ريزدءاز جمله كوه ها از هم متلاشى مى شوند»ولى در زمينه متللاشى شدن 


كوه ها در قرآن تعبيرات مختلفى ديده مى شود: 


در آيات مورد بحث خوانديم كه كوه هارا به حركت درمى آوريم(نسير الجبال)همين تعبير در سوره "نبا آيه ” و 
سوره "تكوير "آيه #ديده مئ شود 
ولى در سوره"مرسلات"آيه ٠١‏ مى خوانيم "و ذا الجيال تر ليمنت "كوو هابر الرظوقان دين د عا #تذ وح اعد شد" 
فاك ادكو سين "ان" ا مى خوانيم:" وَ مات الْأَوْض و الال رجي و ند 9" نوو كه ينا اناده 
مى شوندءو يكك مرتبه در هم كوبيده خواهند شد". 

5 ٍ فى ا هخ و 3 و لار 3 00 2 
ودر سوره"مزمل "آيه ١‏ مى خوانيم:" يَوْمَ تَوْجَفٌ الْأرْض و الطال وَ كانت الال كنيباً مهيلا "'"'روزى كه زمين و كوه ها به 
لرزه درمى آيد و كوه ها تبديل به تلى از شن متراكم خواهند شد"!. 


و آيه ه سوره"واقعه"مى كويد" و به مت الْبيال با كان طْاءَ مُنْمنا ْنا " "كوه ها از هم متلاشى و خرد و سيس به كرد و غبار 
نيا انين قديول هى لوانت" ا "قارع '"مى كويدة "وتكرة الكل #البون القترش "كرو ها شبيرة يفت 


رنكين و ؤذه شده اى خواهنك بود( كداية هر سو يراكنده مى شوتد), 


واضح است ميان اين آيات هيجكونه منافاتى وجود ندارد»بلكه مراحل مختلف در هم ريختن كوه هاى جهان كه محكمترين و 


يابرجاترين اجزاء زمين 


ص ددرا 


هستندءمى باشدءاز حركت كوه ها شروع مى شود و تا تبديل شدنشان به كرد و غبارى كه تنها رنكك آن در فضا به جشم مى 


خورد ادامه مى يابد. 


عامل اين جنبشر عظيم و و حشتناكك جد جيست؟ مسلما بر ما معلوم ني تست ءممك: است خا صيت جاذبه موقتا برداشته شود و حركت 
دورانى زمين باعث درهم كوبيدن كوه ها و سيس فرارشان به اعماق فضا كرددءيا بخاطر انفجارهاى عظيم اتمى در هسته 


م ركزى زمين جنين حركت عظيم و وحشتناكى رخ دهد. 


به هر حال همه اينها دليل بر آن است كه رستاخيز جنبه انقلابى عظيمى هم در جهان ماده بيجانءو هم در تجديد حيات انسانها 
دارد كه تمام آنها آغازكر جهانى نو در سطح والاترى استءجهان كه هر جند "روح "و "جسم "در آن حكومية فى كد وى 
بافت آن از هر نظر كسترده تر و كاملتر خواهد بود. 


اين تعبير قرآن ضمنا اين واقعيت را به ما انسانها كوشزد مى كند كه باغ و جشمه آبٍ كه سهل است.كوه هاى عظيم متلاشى 


مى شوندءو به اين ترتيب نقش فنا بر جبين همه موجودات اين جهان حتى عظيمترينشان ثبت شده است! #26* 
"-نامه اعمال- 


در تفسير الميزان در ذيل آيات فوق مى خوانيم:از مجموع آيات قرآن استفاده مى شود كه در عالم قيامت سه نوع كتاب(نامه 
اعمال) براى انسانها وجود دارد: 


نخست كتاب واحدى است كه براى حساب اعمال همكان كذارده مى شود و در واقع همه اعمال اولين و آخرين در آن ثبت 
است.همانكونه كه در آيات فوق خوانديم و وضع الكتاب كه ظاهر آن اقبت كتاب والحلاف براق ساب كمه انساتها كران 


داده مى شود. 
دوم كتابى است كه هر امتى دارد يعنى اعمال يكك امت در آن درج است 


ص :6 


فماتكرله كلا ور ووه جاقه أيه آمده ات كل أعد تذعلا إنلا اها : 
"هر امتى به كتاب و نامه اعمالش خوانده مى شود ". 


-ه 57 6 عرص َم لا 
سوم كتابى است كه براى هر انسانى جدا كانه وجود دارد»ان جنان كه در سوره اسراء به ١‏ مى خوانيم وَ كل إِنلطانٍ الزمناة 
طائْرَهُ فى عْقِهِ وَ نُحْرِجٌ لَه يَومَ امه 1 ."هر انسانى مسئوليت اعمالش را به ككردن خودش افكنده ايمءو براى او در روز 
قيامت كتاب و نامه عملى بيرون مى آوريم" (1). 


كرددءهمانكونه كه در برنامه هاى دنيا امروز نيز نظير آن را مى بينيم»كه براى سازماندهى دقيق به تشكيلات يكك كشورءبراى 
هر واحدنظام و حساب و سيس آن واحدها در واحدهاى بز ركتر» حساب جديدى بيدا مى كئند. 


اما با توجه به اين نكته كه نامه اعمال انسائها در قيامث شبيه دفتر.و كناب معمولى اين جهان نسث» مجموعه أى اسث كوياءغير 


قايبل انكار كه شايد محصول 


ص دارا 


21" المرواك جلك ٠١‏ صفحه 64...با نهايت تاسف در همين ايام كه اين بخش از تفسير را مى نويسيم به فقدان اين علامه 
بزركوار مفسر قرآن مجيدءفيلسوف عاليقدر»عالم بزركك اخلا.ق آيت الله علامه طباطبائى كرفتار شديم. وركمردق كهذز 
دوران عمر ير بركتش خدمات بسيار يرارزشىءدور از هر كونه تظاهر و خودنمايىءبه جامعه اسلامى كرد»تحولى در حوزه 
علميه قم و افكار دانشمندان معاصر ايجاد نمود».شاكردان برازنده فراوانى تربيت كرد و آثار بسيار ارزنده اى از خود به ياد كار 
كذاشت. مخصوصا همين اثر كرانمايه او(تفسير الميزان)فصل تازه اى در تفسير قرآن كريم كشوده و نقطه عطفى بود در اين 
علم مهم اسلامى»روحش غريق رحمت باد و يادش براى هميشه كرامى(تاريخ رحلت معظم له ؟7 آبان ماه ”3 برابر با ١8‏ 


و به هر حال آيات مورد بحث نشان مى دهد كه علاوه بر ثبت اعمال انسانى در كتب ويزهءخود اعمال نيز در آنجا تجسم مى 


باكلوو سقيوى وداتقين كننة :و وعدي للأقيان لامر . 


اعمالى كه به صورت انرزيهاى يراكنده در اين جهان از نظرها محو و نابود شده اند در حقيقت از بين نرفته اند(و علم امروز نيز 


ثابت كرده كه هيج ماده و انرزى هركز از ميان نخواهد رفت.بلكه دائما تغيير شكل مى دهد). 


آن روزاين انرزيهاى كم شده.به فرمان خداوندءتبديل به ماده مى شوندء و به صورتهاى مناسبى تجسم مى يابند»اعمال نيكك 

به صورتهاى جالب و زيباء و اعمال بد در جهره هاى زشت و ننكين ظاهر مى كردندءو اين اعمال با ما خواهند بودءو به همين 
57 5 لا 85 2 5 

دليل در آخرين جمله آيات فوق مى فرمايد وَ لا يَظِلِمُ رَبك أدا : 


"و خداوند به بندكانش ستم نمى كند"جرا كه ياداشها و كيفرها محصول اعمال خودشان است. 


البته بعضى از مفسران جمله" و وَجَدُوا )ا عَمِلُوا اضرا "را تاكيدى بر مساله نامه اعمال دانسته اندءو كفته اند مفهوم جمله اين 


است كه در آن كتاب همه كارهاى خود را حاضر و ثبت شده مى يابند .)١(‏ 


بعضى ديكر در اين آيه كلمه"جزاء "را در تقدير كرفته اندءو كفته اند مفهومش اين است كه در آن روز "جزاى اعمال خود را 
حاير فى نينئد " 0/7 


در باره تجسم اعمال در جلد دوم ذيل ايه آل عمران بحث مشروحى داشته ايم (جلد 7 صفحه //7”1)و به خواست خدا در 


ذيل آيات مناسب در آينده 


ص :ا 


١-١و )١‏ فخر رازى در تفسير كبير»و قرطبى در تفسير الجامع. 
_- 


نيز بحث بيشترى خواهيم داشت. 
"ا-ايمان به معاد و نقش آن در تربيت انسانها- 


براستى قرآن كتاب تربيتى عجيبى است.هنكامى كه صحنه قيامت را براى انسانها ترسيم مى كند.مى كويد روزى كه همه 
مردم در صفوف منظم به دادكاه عدل يرورد كار عرضه مى شوند» در حالى كه هماهنكى عقائد و اعمالشان معيار تقسيم آنها 


دستهاى آنها از همه جيز تهى»تمام تعلقات دنيا را يشت سر افكنده اند»در عين جمعيتء تنهاءو در عين تنهايى جمعندءنامه هاى 
اعمال» كسترده مى شود. 


همه جيز به زبان مى آيد و اعمال كوجكك و بزركك آدميان را بازكو مى كندء واز آن بالاتر خود اعمال و افكار جان مى 
كير ند»تجسم مى يابند»اطراف هر كسى را اعمال تجسم يافته اش احاطه مى كندءآن جنان مردم به خود مشغولند كه مادر 


فرزند راءو فرزند يدر و مادر را به كلى فراموش مى كنند. 


سايه سنكين وحشت از اين دادكاه عدل الهى و كيفرهاى بزركى كه در انتظار بدكاران است همه رافرا مى كيردءنفسها در 


سيئة غاتكين .فى شود و عشمها از كردش بازهى مائد: 


راس اماق هيح ذاه كاهن عقدزدر تزيث الشان وكدول شيوات: او مزثر اسث؟وحعقدر ا كاهى وبيتدارى و توجهابه 


مسئوليتها به انسان مى بخشد؟ در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


عي و و ا ا ب ار ه فما من لحظه ولا كلمع ولا نقل قدم و 


1 
لا شىء فعله الا ذكرهءكانه فعله تلكك الساعه؛ و لذلكك قالوالا و كا بدا الاب ب لا ادر صَغِيرَة و لا كبيرة لأ عاق : 


"مكاي كدروز ثبافت هن تودنامه اعمال اعفن رانه دسك اوه وهعد سين كلدي شرة كرا تكعراوى ابن خبر سن 


ص اذيرا 


همه را به خاطر مى آوردءهر جشم بر هم زدنى كلمه اى»جابجا كردن قدمىءو خلا-صه هر كارى را كه انجام داده است آن 
جنان به خاطر مى آورد كه كويى همان ساعت انجام داده استإو لذا فريادشان بلند مى شود و مى كويند: 


اى واى بر ما اين جه كتابى است كه هيج كار كوجكك و بزركى نيست مككر آنكه آن را احصا و شماره كرده است" (١)؟!‏ 
نقش مؤثر تربيتى ايمان به جنين واقعيتى ناكفته بيداستءراستى ممكن است انسان به جنين صحنه اى ايمان قاطع داشته باشد 
باز هم كناه كند؟! 


ص «الأذارا 


.7817 نور الثقلين جلد "' صفحه‎ )١-١ 


[سوره الكهف (148): آيات 3١‏ تا 01] 


0 ا 0 

ا لاي يلا( .نا ل م حَلقَ الكلايات و لض 90 ولا كنك كز القفدية عفدا 
3 لا يا 5 1 ع لا 2 

(01) وَ يَوْمَ يَقُولُ اذو ش ركان الّدِينَ رَعَتُع فَدَعَوْهع لم بش تَجيئو ينوا لَه و علا يت هُمْ مَؤْبقاً (0) و رَأى المَجْرمّون النارَ فظنوا 


له لافغراا و لم عدوا عنها عضرا م) 


ترجمه: 


0- -به ياد آريد زمانى را كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كندن انها شك ننحدة كردتليخر الليسوءاو ارج 
بودءسيس از فرمان يرورد كارش خارج شدء ]يلابا اينحال)او و فرزندانش را به جاى من اولياى خود انتخاب مى كنيد در حالى 
كه دشمن شما هستند؟اينها جه جانشينهاى بدى براى ظالمان اند. 


١ه-من‏ آنها را به هنكام آفرينش آسمانها و زمين حاضر نساختمءو نه بهنكام آفرينش نوع خودشانءو من كمراه كنندكان را 


دستيار خود قرار نمى دهم. 


ص ::2؟ 


"ه-بخاطر بياوريد روزى را كه خدا مى كويد شريكهايى را كه براى من مى ينداشتيد صدا بزنيد(تا به كمكك شما بشتابند)ولى 


هر جه آنها را مى خوانند جوابشان نمى دهندءو ما در ميان اين دو كروه كانون هلاكتى قرار داده ايم. 


“هو كنهكاران آتش(دوزخ)را مى بينند و يقين مى كنند كه بر آتش افكنده مى شوند وهم آتش بر آنهاءو هيجكونه راه 


كريزى از آن نخواهند يافت! 


0 


لعسيرة 
شياطين را اولياى خود قرار ندهيد! 


در آيات مختلف قرآن كرارا از داستان آفرينش آدم و سجده فرشتكان براى او و سرييجى ابليس»سخن به ميان آمده استءولى 
همانكونه كه قبلا هم اشاره كرده ايم اين تكرارها همواره نكته هايى دارد و در هر مورد نكته اى در نظر بوده است. 


به تعبير ديكر يكك حادثه مهم ممكن است ابعاد مختلفى داشته باشد كه در هر مورد كه ذكر مى شود نظر به يكى از اين ابعاد 


بال 


از آنجا كه در بحثهاى كذشته ضمن يكك مثال عينى خارجى جكونكى موضع- كيرى ثروتمندان مستكبر و مغرورءدر مقابل 
بوده است.در آيات مورد بحث از مساله ابليس و سرييجى اواز سجده بر آدم سخن به ميان مى آورد تا بدانيم از آغاز غرور 


سرحشمه كفر و طغيان بوده است. 


بعلاوه اين داستان مشخص مى كند كه انحرافات از وسوسه هاى شيطانى سرجشمه مى كيردءو تسليم شدن در برابر وسوسه 
هاى او كه از آغاز كمر دشمنى ما را بسته است جقدر احمقانه است؟ نخست مى كويد:به ياد آريد زمانى رلكه به فرشتكان 
ل 5 5 د 6غ ه لاه و 5 - و # 

كفتيم:براى آدم سجده بون وك عدي كر دشوي ل و ل ل اسْجَدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إثليس ). 


68١: ص‎ 


اين استثناء ممكن است اين توهم را به وجود آورد كه ابليس از جنس فرشتكان بود»در حالى كه فرشتكان معصومند.يس 
جكونه او راه طغيان و كفر را يوييد؟! لذا بلا فاصله اضافه مى كند"اواز جن بودءو سيس از فرمان يرورد كارش خارج شد"( 
1 


كان مِنَ الْجنّ فَقَسَقَ عَنْ أَفر َه ). 


او از فرشتكان نبود ولى به خاطر بندكى و اطاعت و قرب به يرورد كار در صف فرشتكان جاى كرفتءو حتى شايد معلم آنان 
بودءاما به خاطر يكك ساعت كبر و غرور آن جنان سقوط كرد كه همه سرمايه معنويت خود رااز دست,داد و رانده ترين و 


تقوو ترين وفوف دودر كا عدا شد 


سبس مى كويد "با اين حال آيا او و فرزندانش را به جاى من اولياى خود انتخاب مى كنيد"( أ فتتَحْذُوئَه وَ ذَرَيْتَهُ أؤلياة مِنْ 


دُونى ). 
"در حالى كه آنها دشمن شما هستند"( وَهُمْ لكم عَدُوٌ ). 


دشمنى سرسخت و قسم خورده كه تصميم به كمراهى و بدبختى همه شما كرفته اند» و عداوت خود را از روز نخست نسبت 
به يدرتان آدم آشكارا اظهار داشته اند. 
ل ,3 
"شيطان و فرزندانش را به جاى خدا يذيرا شدن بسيار بد است "7 بِنْسَ لِلظَالِمِينَ بَدَلا ) (). 
راستى جه زشت است كه انسان خداى عالم و آكاه و رحيم و مهربان و فيض بخش را رها كند»و شيطان و دار و دسته اش را 


0 


)١-1‏ "بدلا"از نظر تركيب تخوى تميزاستث و فاعل "كس "شيظان و ذار وندسته او اسثهو يا غبادت شيطان و دار وتدسته 


اشءفاعل مى باشد. 


نستهءو س وكند ياد كرده»بعنوان ولى و رهبر و راهنما و تكيه كاه مى يذيرد؟! *#* آيه بعد دليل ذيكرى بر ابطال اين يندار غلط 


اقامه من كنذةوامى كويك: 


"ما ابيس و فرزندانش را به هنكام آفرينش آسمانها و زمينءو حتى به هنكام آفرينش نوع خودشان»در صحنه حاضر نساختيم" 
نهدت كان رعللاناتا والأدض ولا علق انفشية ): 


تااز آنها در آفرينش جهان كمكك بككيريم يا از اسرار خلقت آكاه و مطلع شوند. 


بنا براين كسى كه هيجكونه دخالتى در آفرينش جهان و حتى نوع خود نداشته واز اسرار و رموز خلقت به هيجوجه آ كاه 
تسبح حكوته قابل ولانت با برشكس استوواضؤلا اورجه فدري دارد»و جه نقشى مى تواند داشته باشد. او موجودى است 
ضعيف و ناتوان و حتى ناآ كاه از مسائل خويشتنءاو جككونه مى تواند ديككران را رهبرى كند؟و يا آنها رااز مشكلات و 


كرشاريها رهانئ يخشد4] ادن يايان اضافة :من كند: "من ه ركز كمراه كتشد كان را دستباز خود: انيخان تم كنم "( 03 كنت 
مُنَْدَ الْمَضْلينَ عَضداً ). 


يعنى آفرينش بر يايه راستى و درستى و هدايت است.موجودى كه برنامه اش اضلال و افساد است در اداره اين نظام»جايى نمى 
تواند داشته باشد» جرا كه او درست در جهت مخالف نظام آفرينش و هستى استءاو خرابكار است و ويرانكر»نه مصلح و 


*#** آخرين آيه مورد بحث مجددا هشدار مى دهد كه"به خاطر بياوريد روزى را كه خداوند مى فرمايد شريكهايى را كه 


و دلا و 5 72 و 
براى من مى بنداشتيد صدا بزنيد تا به كمكك شما بيايند'( وَ يَوْمَ يَقول نادُوا شركائى الذِينَ رَعَهْتُمْ ). 


ص رفير 


يكك عمر دم از آنها مى زديدءو در آستانشان سجده مى نموديدءاكنون كه امواج عذاب و كيفر اطراف شما را احاطه كرده 
فرياد بزنيد لا اقل ساعتى به كمكتان بشتابند. 


آنها كه كويا هنوز رسوبات افكار اين دنيا را در مغز دارند فرياد مى زنند و"آنها را مى خوانندولى اين معبودهاى يندارى 
حتى ياسخ به نداى آنها نمى دهند"تا جه رسد به اينكه به كمكشان بشتابند( فَدَعَوْهُمْ قَلَمْ ب تَحِِبُوا لَهُمْ ) "و ما در ميان آنها 
كانون هلاكتى قرار داده ايم"( وَ علا يتن مَوْبقاً ) (0)*** آخرين ابه مورد عام جم كار ييروان شيطان و مشركان را 


يه باقن ددن آنه روز كنهكاران اتش دوزخ ران يق 10 وأ 31 جرمُونَ النارَ ). 
و آتشى كه هركز آن را باور نكرده بودند در برابر جشمان آنها آشكار مى شود. 


در اينجا بى به اشتباهات كذشته خود مى برند: "و يقين مى كنند كه در تش ورود خواهند كرد وهم آتش فو آنها' ١!‏ فَطُو! 
أَنَّهُمْ ملاقِع ول ). 


"و نيز به يقين مى فهمند كه هيجكونه راه كريز از آن نخواهند يافت" ( وَ َم يَجدُوا عَنَها ممضرقاً ). 


نه معبودهاى ساختكيشان به فريادشان مى رسندءنه شفاعت شفيعان در باره آنها مؤثر استءو نه با كذب و دروغ ويا توسل 


ودارو"و "روراي ترائقن ان شكال آتش دوزخ»1 تشى كه اعمالشان آن را شعله ور ساخته رهايى يابند. 


توجه به اين نكته لازمست كه جمله "ظنوا""كر جه از ماده "ظن "استء ولى در اينجا و بسيارى موارد ديكرءبه معنى يقين به كار 


مى رود»ءلذا در سوره 


ص عع 


_- 0( وق "از ماده "وبوق و وَرن نبوغ)به معنى هلاكت اسثت و مويق 1 به ''مهلكه "ون 5 شود, 


بقره آيه لمكي اريا حور ساسار تارك دوي كد خير ةا لراك يوار زاب مارو عكر 


لاء 
رتافد سمخ عى كريد تعيررية كان لذن لذو القع شراثوا اللد عي يقد فده قفن فا كيه هَ بإذْنِ الله : 


"آنها كه ايمان قاطع به معاد داشتند كفتند بسيار مى شود كه كروهى اندكك(اما با ايمان)به فرمان خدا بر كروه كثيرى ييروز 
كردد". 
ضمنا كلمه '"مواقعوها "از ماده "مواقعه "به معنى وقوع 0 اشاره به اينكه هم آنها بر آتش مى افتند وهم آتش بر 


آنهاءهم آتش در آنها نفوذ مى كند وهم آنها در آتش جرا كه در ]ب ت ديكر ة قرآن خوانده ايم كه "كنيكارا هوق الشكيرة 


اتشنك (سوره بقره ايه ع 


اشاره 
١-آيا‏ شيطان فرشته بود؟ 


2 - 3-3 3-3 ََ 5 ِ لا 
مى دانيم فرشتكان با وري وتاكريم الى رصي آنها اعتراف: كرده آنجا كه مى كويد:" بل باذ مكرمون لا 
ج- آلا 


يش بِقُونَهُ بلقل وَ هُمْ أمْره ادن آنها بند كان كرامى خدا هستند»در هيج سخنى بر او ييشى نمى كيرند و فرمانهاى او را 
كردن هن نيقد "زايد علو الكا سزره التياء): 


اصولا-از آنجا كه در جوهر آنها عقل است و نه شهوت بنا براين كبر و غرور و خودخواهىءو بطور كلى انككيزه هاى كناه در 


آنها وجود ندارد. 


از طرفئ اسغناء "ابليس "دن آيات فوق(و بعضى آيات ديكر قرآن)از جمع "ملائكه "ابن تصور را به وجود مى آورد كه ابليس 
از فرشتكان بوده و با توجه به عصيان و سركشى اواين اشكال به نظر مى رسد كه حِككونه از فرشته اى اين كناهان كبيره ممكن 
است سر بزند؟! بخصوص اينكه در بعضى از خطبه هاى نهج البلاغه نيز آمده است كه: 


0 
ما كان اللّه سبحانه ليدخل الجنه بشرا بامر اخرج به منها ملكا: "ه ركز 


ص :مع؟ 


ممكن نيست خداوند انسانى را به بهشت بفرستد در برابر كارى كه بخاطر آن فرشته اى رااز بهشت رانده است"(اشاره به 
2 6 لا اق 
غرور ابليس است) (١)آيات‏ فوق اين مشكل را حل كرده مى كويد:" كان مِنَ الجن "(ابليس از طائفه جن بود)آنها موجوداتى 


هستند از جشم ما ينهان و داراى عقل و شعور و خشم و شهوت. 
و مى دانيم كلمه "جن "هر كاه در قرآن اطلاق مى شود اشاره به همين كروه است ولى آن دسته از مفسران كه معتقدند ابليس 


از فرشتكان بوده آيه فوق را به مفهوم لغوى آن تفسير مى كنندءو مى كويند منظور از" كان مِنَّ الْجِنَّ "اين است كه ابليس أو 
نظر ينهان بود.همجون ساير فرشتكان,در حالى كه اين معنى كاملا خلاف ظاهر است. 


5 57 8 اا اه حَ ا 7 ه لا 18 
از دلائل واضحى كه مدعاى ما را اثبات مى كندءاين است كه قرآن از يكك سو مى كويد:" وَ حَلقَ الجَانَ مِنْ مارج مِنْ نار 


حجن راز شعلة فاق مختالط اتش افريد "(سورة الرحمن :8 .)١‏ 


2-4 جه - ان ,لا ع تب ل 030 
واز سوى ديكر هنكامى كه ابليس از سجده بر آدم سرييجيد منطقش اين بود" حَلقَتَنِى مِنْ نار وَ حَلقََُ مِنْ طِين "مرا از تش 


آفريدى واو رااز خااكك و آنش برتر از خاكك است "7(اعراف آيه ؟7١).‏ 
از اين كذشته آيات فوق براى ابليس "ذريه "(فرزندان)قائل شده استء در حالى كه مى دانيم فرشتكان ذرية تدارتك: 


مجموع آنجه كفته شد به ضميمه ساختمان جوهره فرشتكان بخوبى كواهى مى دهد كه ابليس هركز فرشته نبوده ولى از آنجا 


كه در صف آنها قرار داشت و آن قدر يرستش خدا كرده بود كه به مقام فرشتكان مقرب خدا تكيه زده بود مشمول 


ص ع 


)١ -١‏ نهج البلاغه خطبه 197(خطبه قاصعه). 


خطاب آنها در مساله سجده بر آدم شده و سرييجى او به صورت يكك استثناء در آيات قرآن بيان كرديده؛و در خطبه قاصعه 
نام ''ملكك "مجازا بر او نهاده شده است.(دقت كنيد). 


در كتاب "عيون الاخبار "از امام على ابن موسى الرضا مى خوانيم: 


'"فرشتكان همكى معصومند و محفوظ از كفر و زشتيها به لطف يروردكارءراوى حديث مى كويد:به امام عرض كردم مكّر 
ابلس فزقعة ترود فرسود تياو 31 خحق يردا باسك غيذا راتصييد اين كه ميقرفا يك 2 إذ 5 للملائكه اشْيجِدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا 
1 6 


ع 


إلا ليس كان مِنّ الْجِنٌّ " (1). 


در حديث ديكرى از امام صادق ع نقل شده كه يكى از ياران خاصش مى كويد:"از امام در باره ابليس سؤال كردم كه آيا از 
فوشدكان بوذ فرمود نه او حجن بوفولى هعمراه فرشتكان بود»آن جنان كه آنها فكر مى كردند از جنس آنان اس ت(بخاطر عبادت 
و قربش نسبت به يرورد كار)ولى خدا مى دانست از آنها نيست.هتككامى كه فرمان سجود صادر شد آنجه مى دانيم تحقق 
يأفك " (بركدها كتاوارفت وساهيت ابلس اشكار كرديد) لكل 


در باره ابليس و بطور كلى شيطان بحثهاى مشروحى ذيل أيه ١‏ تا 8 اعراف بيان كرده ايم(تفسير نمونه جلد 8 صفحه 18 به 


بعد)و در سوره انعام ذيل ابه تفسير نمونه جلد ه صفحه 08١٠59)و‏ در سوره بقره ذيل أيه ع"( جلك اول) نيز بحثهايى آمده 


؟"-كمراهان را نبايد به معاونت دعوت كرد 
كر جه در آيات فوق سخن از خداوند است و نفى وجود ياورى براى او از 


ص اع 


31-1 ؟) نور الثقلين جلد #صفحه /89؟. 
_- 


كمراهانءو مى دانيم اصولا خدا نياز به معين و كمكك كار ندارد تا جه رسد به اينكه كمراه باشد يا نباشد. 


ولى اين يكك درس بزركك است براى همككان كه در كارهاى جمعىءهمواره كسانى را به يارى طلبند كه هم خودشان در خط 
صحيح حق و عدالت باشند و هم دعوت كننده به جنين خطىء.و بسيار ديده ايم افراد ياكى را كه به خاطر عدم دقت در انتخاب 
شكرار] ف عخرد” > ركنا الود اتعرانها و بز كلات وراتراع ااكابوانى ديطيها هده الدسيين إ( اما و كبرد كنيد كال دود 
آنها را كرفته» و نظام كارشان را به تباهى كشيده اندءو سرانجام همه سرمايه هاى انسانى و اجتماعيشان را بر باد داده اند. 


0 
در تاريخجه جين مى خوانيم كه امام حسين ع سرور شهيدان در ميان راه به "عبيد الله بن حر "'برخورد كردءامام ع به 
كدق "غبتد الله "رفك واو احترام فراوان نمودءاما هنككامى كه امام او را دعوت به يارى نمودءاو سوكند ياد كرد كه از كوفه 


بيرون نيامده مككر به خاطر اينكه از اين جنكك كناره كيرى كندءسيس اضافه كرد من مى دانم اكر با اين كروه نبرد كنى 
نخستين كشته خواهى بودءولى اين شمشير و اسبم را تقديم شما مى كنم. امام صورت از او بركرداند و فرمود:"هنكامى كه از 
جان خود مضايقه دارى نيازى به مال تو نداريم "سيس اين آيه را تلاوث كردء ولا كنت مد الْمَضِلَينَ عَضداً (اشاره به اينكه 
تق كمراهى و ككمراة "كتتنويو شابيقه شارف اس لد 


به هر حال نداشتن يار و ياور ازاين بهتر است كه انسان از افراد آلوده و ناياكك يارى بطلبد و آنها را كرد خود جمع نمايد. 


ص اع 


.188 نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١-١ 


[سوره الكهف (18): آيات 05 قا 42] 


اشاره 


ده . لا لل عويء عه 5 
ل له تع لثدس أن بزيكوا إذ اهم الهدى 


5 لا م 
وَ يَسْتَغْفِرُوا رَبَهُم إلا أن ته سنّه الَوَِينَ أؤ بأِهُمْ الُعذاب قبلا (ده) وَللا ُوسِلُ آلْمَْسَلِينَ إلا مبشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ يُلكادِلَ ألّذِينَ 
كَفَرُوا باللاطِل 0 هُرُواً (ءه) 


نر جمه: 
هما در اين قرآن هر كونه مثلى را براى مردم بيان كرده ايمءولى انسان بيش از هر جيز به جدل مى يردازد. 


هه-تنها مانع انسانها از اينكه هتكامى كه هذايت به سراغشان امد ايمان بياورئد و از يرورد كارشان تقاضاى امرزش كتنتد اين 
بود كه سرئوشت ييشيتياث داماتشان را بكبرديو باعذات الهى راد يران خوة مشاهده كد! #هحما بباميران رجز برائ بشارت 
وانذار نمى فرستيمءاما كافران همواره مجادله به باطل مى كنند تل(به كمان خود)حق رااز ميان بردارند»و آيات ماو 


مجازاتهايى را كه به آنها وعده داده شده است به باد مسخره كير ند. 


ص ا 


تفسير: 
كويى تنها منتظر مجازاتند! 


اين آيات يكك نوع نتيجه كيرى از مجموع بحثهاى كذشته و نيز اشاره اى به بحثهاى آينده است. 


لا 02 
5 - - وددع 1ت هار رطا لاه من 5 ع 
نخستين آيه مى كويد:ما دراين قرآن براى مردم هر كونه مثلى را بيان كرديم'( وَ لَقَدْ ص رَّفنا فى هذا | زَآنٍ لِلنّاس مِنْ كل 


مكل ). 


از تاريخ تكان دهنده كذشتكان نمونه هاى مختلفى آورديمءاز حوادث دردناك زندكى آنها و خاطره هاى تلخ و شيرين 
تاريخ»در كوش مردم فرو خوانديم و آن قدر مسائل را زير و رو كرديم تا دلهايى كه آماده يذيرش است يذيراى حق كردد»و 


بر سايرين نيز اتمام حجت شود. و جايى براى ابهام باقى نماند. 


ع ىح ج-ه لا 
ولى با اين حال كروهى طغيانكر و سركش هركز ايمان نياوردندءجرا كه"انسان بيش از هر جيز به جدل مى بردازد'( وَ كان 
الاللان اكت قن و غدلة) "مدرها"ا ناد "تفريق "فض تعر ود كرو يناعتو وال جا حال درك دراوردن 
است.هدف ازاين تعبير در آيه فوق آن است كه ما در لباسهاى كوناكون و جهره هاى مختلف و به هر زبانى كه امكان تاثير 


در آن بوده با مردم سخن كفته ايم. 


"جدل "به معنى كفتكويى است كه بر اساس نزاع و تسلط بر ديكرى صورت كيردءو بنا بر اين "مجادله "به معنى آن است كه 
دو نفر در برابر هم به جر و بحث و مشاجره برخيزندءاين كلمه در اصل-بطورى كه راغب مى كويد- از "جدلت الخيل "(طئاب 
را محكم تابيدم) كرفته شده استء كويى كسى كه جنين سخنانى مى كويد مى خواهد طرف مقابل را به زور از افكارش 


بعضى نيز كفته اند اصل "جدال "به معنى كشتى كرفتن و ديكرى را بر زمين 


57/١: ص‎ 


افكندن است كه در مشاجرات لفظى نيز به كار مى رودءولى به هر حال منظور از انسان در اينجا انسانهاى تربيت نايافته است»و 
نظير آن در قرآن فراوان استء در اين زمينه بحث مشروحى ذيل أيه ١‏ سوره يونس آورده ايم(جلد هشتم تفسير نمونه صفحه 
01). 

*#* آيه بعد مى كويد بااين همه مثالهاى كوناكون و بيانات تكان دهنده و منطقهاى متفاوت كه بايد در هر انسان آماده اى 
نفوذ كند باز كروه كثيرى از مردم ايمان نياوردند:"مانع آنها ازابماة راك وار كامان و كانى اكاعدايه الهى به 
سويشان آمد تنها اين بود كه انتظار سرنوشت بيشينيان راداقهد"1 3و8 تع التان أن يؤيئوا إذ ادقع الودى وي تيدر 


به إلا أن تَأَِهُم سه الََْلِينَ ). 
0 5 - 5 وو مرق ب بعلا و مه 
ويا عذاب الهى در برابر آنان قرار كيرد و با جشم خود آن را ببينند ( أو يَأتِيِهُمْ العَذابٌ قبلا ) (0). 


در حقيقتءاين آيه اشاره به آن است كه اين كروه لجوج و مغرور با ميل واراده خود هركز ايمان نخواهند آوردءتنها در دو 
حالت ايمان مى آورند: 


خود مشاهده كنند» كه اين ايمان اضطرارى البته بى ارزش خواهد بود. 


توجه به اين نكته نيز لازمست كه اين كونه اقوام كمراه هركز در انتظار 
ص 57/١:‏ 
)١-١‏ "قبل "به معنى مقابله استءيعنى عذاب الهى را در برابر خود مشاهده كنند» جمعى از مفسران مانند طبرسى در مجمع 


البيان و ابو الفتوح در روح الجنان و آلوسى در روح المعانى نيز احتمال داده اند كه "قبل "جمع "قبيل "اشاره به انواع مختلف 


عذاب بوده باشد ولى معنى اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


جنين سرنوشتى نبوده اند اما جون اين سرنوشت براى آنها حتمى بودهءقرآن آن را بعنوان انتظار بيان كرده و اين يكك نوع كنايه 
زيبا است.درست مثل اينكه ما به فرد سركشى مى كوئيم تو فقط مى خواهى مجازات شوى.يعنى مجازات سرنوشت حتمى تو 
اث ان حنان كه كريا دن النظاوش هس : 


به هر حال كار انسان سركش و مغرور كاه به جايى مى رسد كه نه وحى آسمانىءنه تبليغ مستمر انبياء»نه مشاهده درسهاى 
عبرت در زندكى اجتماعىء و نه مطالعه تاريخ كذشتكان»هيجكدام در او اثر نمى كندءتنها جوب خدا است كه مى تواند او را 


بر سر عقل بياوردءاما جه فايده كه به هنكام نزول عذاب درهاى توبه بسته مى شود و راه بازكشت و استغفار نيست. 


و سس براق دلدارى امن ضن ذو«رابر سماحت :و لحاجة مخالفان من قرهائد:' وظيفه تو كنها بشارت و اتذان اسكهما 


- لاع ل ال ل فق على لواف‎ ٠ 3 3 5 08 ٠ 
.) ييامبران را جز براى بشارت و انذار نمى فرستيم'( وَ ما نؤسِل الْمُرْسَلِينَ إلا مُبَشرِينَ وَ مُنْذِرِينَ‎ 


سيس اضافه مى كند اين مساله تازه اى نيست كه اين كونه افراد به مخالفت و استهزاء برخيز ندءبلكه '"'همواره افراد كافر لجوج 
مجادله به باطل مى كنند» تا به كمان خود حق را از ميان ببرند»و آيات ما و رستاخيز و عذاب و مجازات الهى را به باد استهزاء 


بكيرند"( و يلكادِلٌ الَِينَ كَمَرُوا باللاطِل ليَدْحِضُوا به الْحَقَّ وَ انَحَدُوا الاتى وَل أَنْذِرُوا هَرُواً ) (0. 


در حقيقت اين آيه شبيه آيه 7 تا 0 سوره حج است كه مى كويد: وَ إِنْ يَكذّبُوك فَمَدْ كَذَّبَتْ قَبلهُ قَومْ نو كه وك 
ب" كر اقها عو ازا مكدب 


ص ور 


)١1-١‏ "يدحضوا"از ماده"ادحاض "به معنى ابطال و زائل كردن است و در اصل از ماده "دحض "به معنى لغزش كرفته شده 


است. 


كنند بيش از تو قوم نوح و عاد و ثمود...بيامبرانشان را تكذيب كردند". 


اين احتمال در تفسير آيه نيز وجود دارد كه خداوند مى فرمايد كار ييامبران اجبار و اكراه نيست.بلكه وظيفه آنها بشارت و 
انذار استءاما تصميم كيرى نهايى با خود مردم استءتا درست بينديشند و عواقب كفر و ايمان را بنككرند واز روى اراده و 


ولى متاسفانه اين آزادى و اختيار كه وسيله تكامل است غالبا مورد سوء استفاده قرار كرفته»و طرفداران باطل به مجادله در برابر 
حق برخاسته اند» كاه از طريق مغالطه و كاه از طريق استهزاء خواسته اند آثين حق را از ميان ببرند»ولى هميشه دلهاى آماده اى 


يذيراى حق بودهءو به حمايت از آن برخاسته استءو اين مبارزه حق و باطل در طول تاريخ بوده و هم جنان ادامه دارد. 


ص ؤرما 


[سوره الكهف (18): آيات /اف تا 01] 


اشاره 

رف كور وك رطادرة لا لا له 2لا م : كم أذ عَرْقّى 2 و و اي راف اديه 
د من غم يعن كر بأياتٍ تِ رَنْهِ فاعررض عنها و نيد 2 ها قدمك يَدَاةٌ إنا 0 لي 
تع لي لمجم وتران لما رار يك اقفوو ذو الوحمه لو ينهم ا بُوا عسل لهم العَذَابَ بل لَهُمْ مَوْعِدٌ 


لَنْ يَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَؤثللاً (80) وكلك القرى ا 0 


نر جمه: 


/اش-جه كسى ستمكارتر است از آنها كه به هنكام يادآورى آيات يروردكارشان از آن روى مى كردانندءو آنجه رابا دست 
خود انجام داده فراموش مى كنند.ما بر دلهاشان يرده افكنده ايم تا نفهمند»و در كوكتهاوثان سكين تراز داده ايم(تا صداى 
حق را نشنوند!)و لذا اكر آنها رابه سوى هدايت بخوانى هركز هدايت نمى شوند! 8ه-و يرورد كار تو آمرزنده وصاحب 


رحيت اسنوا كر مى عراست آنها زابه اعفالشان 


ص رفوا 


مجازات كند عذاب هر جه زودتر براى آنها مى فرستاد»ءولى براى آنها موعدى است كه با فرا رسيدنش راه فرارى نخواهند 


داشت. 


شاينها شهرها و آباديهايى اس (كه ويراله هايقن رابا جهم مى بينيد)ما آنها رانية هتكامى كه سقم كرده اند هلاكك كرديم 
و(در عين حال)براى هلا كتشان موعدى قرار داديم. 
تفسير: 


در مجازات الهى عجله نمى شود 


حت : ل ف كور .> بطل رء >> هو رلا 
96 “11 1[ [1[ذ[ز[ [ز |[ 00 


تعبير به تذكر(يادآورى)كويا اشاره به اين است كه تعليمات انبياء از قبيل يادآورى حقائقى است كه بطور فطرى در اعماق 


روح انسان وجود دارد و كار يياميران يرده برداشتن از روى آن است. 
اين معنى در خطبه اول نهج البلاغه نيز آمده استء 1 نجا كه مى فرمايد 


ليستادوهم ميثاق فطرته و يذكروهم منسى نعمته و يحتجوا اليهم بالتبليغ و يثيروا لهم دفائن العقول: "هدف از بعثت ييامبران آن 
وده كه انسائها راوادارية وفا كرد به ييمان فطرث كشدءو تعمتث هاى فراموكن شنده نهدا راي ياد انها ياوونك و اق طريق 
تبليغ بر آنها اتمام حجت كنند و كنجينه هاى ينهانى عقل ها را آشكار سازند"!. 


جالب اينكه در اين آيه از سه طريق به اين كوردلان درس بيدارى مى دهد: 
حبست اكه اند حقاق باخطرك و و عدان و حان كما كاملة اشاس وديكر 


ص هوا 


اينكه از سوى يروردكار خودتان آمده و سوم اينكه فراموش نكنيد شما خطاهايى انجام داده ايد كه برنامه انبياء براى شستشوى 
آنهاست. 


اي ا ام أ كيه ب ايان بره اماد هايم تا نفهمنداو دن كوشها يشان سكي 
اإردافه ايم فاسدافة عت رتسكد" عامل لل فُلُوبهغ أَكِنَهُ أنْ به لتقهرة وى اذازية ونر) 15 


"و الذاناكل انها اند سوق سارك يراض هر كو هداية وا يتين مو عند عد "زو إن تذقهة إلى الهد1 ان بونةوا :]ذا أبداة. 


شايد محتاج به تذكر نباشد كه خداوند اككر حس تشخيص و قدرت درك و شنيدن را از آنها كرفته بخاطر همان "ما قدمت 
يداه "و اعمالى است كه قبلا انجام داده اند و اين كيفر اثر مستقيم اعمال خود آنهاست بلكه به تعبير ديكر همان اعمال زشت و 
لكين تود ريه" بوقة" و "دكين ' اسمس اسم ا كر ل كم از آنات 
قرآن از آن سخن مى كويد مثلا در آيه ١00‏ سوره نساء مى خوانيم( بل طبع الله عَليهًا بكفْرهِغ فَلا يُوْمِئُونَ إلا فليا ):' 'خداوند 


مخاطر كفرشان نر دل هاى آنها مهر نهاده لذا جر كروه اند كن ابمان نمى آورثد". 


اما آنها كه از هر بهانه اى براى اثبات مكتب جبر بهره كيرى مى كنند بدون اينكه جمله هاى ديكر اين آيه را در نظر بكي رند»و 
شاير آيات قر آن وا كه مفسر آن استث هر كثار آن ركذازتدهه ظاهر تغيير قوق حسبيدة و از آن برا اثناث مكس'خود كمكد 
كرفته اند»در حالى كه ياسخ آن.همانكونه كه كفتيم كاملا روشن است. 


ص 06 


)١-1‏ همالكونه كه سابقا كفقة ايم"اكنه"جمع "كنان بر ون "كناك نه معت يرذه باهر حزق اسيت كه مستتور م 


سازدءو وقر به معنى نك كوش اسية: 


واز آنجا كه برنامه ترييتى خداوند نسبت به بند كان جنين است كه تا آخرين مرحله به آنها فرصت مى دهد و هركز مائئد 


جباران روزكار فورا اقدام به مجازات نمى كندءبلكه "رحمت واسعه "او هميشه ايجاب مى كند كه حد اكثر فرصت را به 
كناهكاران بدهدءىدر آيه بعل فى كويك: يرؤؤد كان كو امرؤئده و ضاعب رحمت أست" ( واريُك3 العثوة ذو الدَّحْمَه . 

َه هه 5 2 م لا 0 ع م 
"كر مى خواست آنها را به اعمالشان مجازات كند هر جه زودتر عذاب را بر آنها مى فرستاد"( لَوْ يُوَاحِذُهُعِ بللا كسديوا لَعَبجلَ 
ولا اا 

لَهُمُ العذاتٍ ). 


"ولى براى آنها موعدى است كه با فرا رسيدن آن راه فرارى نخواهند داشت"( بل لَهُمْ مَوْعِدٌ أَنْ يَجدُّوا مِنْ دُونِه مَؤئِلَا) (01. 


غفران او ايجاب مى كنند كه توبة كاران را بيائرؤة و وحمت او اقتضاء مى كتد كه:در عذاب غير آتها ثيز تعجيل تكلل شايك به 
كند واصولا بقاء جنين افراد فاسد و مفسد كه اميدى به اصلاحشان نيست از نظر حكمت آفرينش معنى نداردءبايد نابود 


شوندءو زمين از لوث وجودشان ياكك كردد. 


مى كويد:"واينها شهرها و آباديهايى است كه ويرانه هاى آنها در برابر جشم شما قرار دارد»و ما آنها را به هنككامى كه 

مرتكب ظلم و ستم شدند هلاكك كرديمءو در عين حال در عذاب شان تعجيل ننموديم»بلكه موعدى براى هلاكشان قرار 
00 وو م ]ع 2 

داديم "( وَ يَلَكك الْقُركا هلامع لما طَلَمُوا وَ حعلنا لِمَؤْلك لِمَهْلكهمْ مَوْعِدا ). 


ص 06 


-١‏ 0( "موئل "از ماده "وثل "(بر وزن سرو)به معنى ملجا و يناهكاه و وسيله نجات اشينة 


[سوره الكهف (14): آيات ٠‏ تا ي] 


اشاره 
:لا 8 لاع لا رم 5 لل ء لل ع معلل 224 ر م 
وَإِذ قال مُوسل لفتاة لا أبرخ حَتى أَبْلٌ مخ مجتع البخرين أ أنودى خا (.6) لما با مجمع يول تيلا خو: فَانَخَُلْ سَبِيلهُ فى 
له عا علا نل لالاء طلاى د 0 ل رلا ير 11 لاه يدم م ع م 
0 انا قذي من صني ل تادوم لل رات ا ونا إلى ألصَخْوهِ فى يت 
لوت و للم أ؛ لِانيهُ إلا الشّعِطانٌ أذ أَذْكُرَءُ وَ إفّكدَ سيل فى البخر با 00 قال ذلك فا كنا تبغ كاردا علق الثارجلطا قصصاً 
وعم 
ترجمه: 


٠-بخاطر‏ بياور هنكامى كه موسى به دوست خود كفت:من دست از طلب برنمى دارم تا به محل تلاقى دو دريا برسم هر جند 


مدت طولانى به راه خود ادامه دهم. 


١ء-هنكامى‏ كه به محل تلاقى آن دو دريا رسيدند ماهى خود را(كه براى تغذيه همراه داشتند)فراموش كردند و ماهى راه 


خود راقز يض كرفت زو روات شك): 


ص ذا 


١ء-هنكامى‏ كه از آنجا كذشتند موسى به يار همسفرش كفت غذاى ما را بياور كه ازاين سفر.ءسخت خسته شده ايم. 


“تاو كفت بخاطر دارى هنككامى كه ما به كنار آن صخره يناه برديم(و استراحت كرديم) من در آنجا فراموش كردم جريان 
ماهى را بازكو كنمءاين شيطان بود كه ياد آن رااز خاطر من برد»و ماهى به طرز شككفت انككيزى راه خود را در دريا ييش 
كرفت!. 


*#-(موسى) كفت اين همان است كه ما مى خواستيمءو آنها از همان راه باذ قف دن حال كه وى صوين فين كر ذلك 


0 


لعسير: 
سر كدشع شكيت الك خفيوو غوسي 


مفسران در شان نزول آيات فوق نقل كرده اند كه جمعى از قريش خدمت ييامبر ص رسيدند و از عالمى كه موسى ع مامور به 


ييروى از او شد سؤال كردند»ءايات فوق نازل شد. 


اصولا سه ماجرا در اين سوره(سوره كهف آمده)كه هر سه از يكك نظر هماهنكك است:ماجراى اصحاب كهف كه قبل از اين 
كفته شد»داستان موسى و خضرءو داستان ذو القرنين كه بعد از اين مى آيد. 


اين هر سه ماجرا ما رااز افق زندكى محدودمان يعنى آنجه به آن خو و عادت كرده ايم بيرون مى برد و نشان مى دهد كه نه 
عالم محدود به آن است كه ما مى بينيم»و نه جهره اصلى حوادث هميشه آن است كه ما در برخورد اول درمى يابيم. 

به هر حال داستان اصحاب كهف سخن از جوانمردانى مى كفت كه براى حفظ ايمانشان يشت يا به همه جيز زدند»و سرانجام 
آن جنان زندكى عجيبى بيدا كردند كه براى همه مردم آموزنده شدءو در ماجراى موسى و خضرءيا به تعبير ديكر عالم و 


دانشمند زمانشءبه صحنه شكفت انكيزى برخورد مى كنيم كه نشان مى دهد كه حتى يكك بيغمبر اولو العزم كه آكاهترين 


افراد محيط خويش است باز 


ص ا 


دامنه علم و دانشش در بعضى از جهات محدود است و به سراغ معلمى مى رود كه به او درس بياموزداو هم درسهايى كه هر 
يكك از ديكرى عجيبتر است به او ياد مى دهدءو جه نكته هاى بسيار مهمى كه در مجموعه اين داستان نهفته شده است. 


دل الكستة الاي كويد ا ا ا ل ا 


به "مجمع البحرين "برسم هر جند مدتى طولانى به راه خود ادامه دهم "او إذْثالَ موسلا ثيه لا أبوخ عتّى أب مَجْمَعْ البَحْرَيْن 
أو أفقي فيا ): 


منظور از"'موسى "در آيه فوق بدون شكك همان موسى بن عمران بيامبر اولو العزم معروف است.هر جند بعضى از مفسران 
احتمال داده اند موساى ديكرى باشدءو بعدا خواهيم كفت كه اين احتمال بيشتر بخاطر اين بوده كه نتوانسته اند ياره اى از 
اشكاللاات موجود دراين داستان را حل كنندءناجار به فرض موساى ديكرى شده اند»در حالى كه قرآن هر جا سخن از موسى 


مى كويد همان موسى بن عمران است. 
و منظور از "فتاه "در اينجا طبق كفته بسيارى از مفسرانءو بسيارى از روايات»"يوشع بن نون"مرد رشيد و شجاع و با ايمان بنى 


اسرائيل استء و تعبير به"فتى ''(جوان)ممكن است به خاطر همين صفات برجستهءو يا به خاطر خدمت به موسى و همراهى و 
همكامى با او بوده باشد. 
1 


محم > مع التبخرئن "به معنى محل ييوند دو دريا است.در اينكه اشاره به كدام دو دريا است ميان مفسران كفتكو است.و 


رويهمرفته سه عقيده معروف در اينجا وجود دارد. 


١-منظور‏ محل اتصال خليج "عقبه "با خليج "سوئز"است(مى دانيم درياى احمر در تمان دو تشردك تكن به سوى شمال 
شرقىءو ديكرى به سوى شمال غربى دارد كه اولى خليج عقبه را تشكيل مى دهد.و دومى خليج سوئز را 


5/٠: ص‎ 


واين دو خليج در قسمت جنوبى به هم مى بيوندندءو به درياى احمر متصل ميشوند. 
١-منظور‏ محل بيوند اقيانوس "هند "با درياى "احمر"است كه در بغاز"باب المندب "به هم مى ييوندند. 


#كبيكل ابو شك دوباق 'مذكرانة"" كه نام تكرش درياى روم و بحر ابيض است)با اقيانوس "اطلس "يعنى همان محل 
تنكه "جبل الطارق" كه نزديكك شهر "طنجه "است. 


ولى تفسير سوم بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا فاصله ميان زندكّى موسى با جبل الطارق آن قدر زياد است كه از طريق عادى 
آن زمان رفتن موسى به آنجا شايد ماهها طول مى كشيد. 


احتمال دوم هر جند فاصله كمترى را دربرمى كيرد ولى آنهم در حد خود زياد است زيرا از شام تا جنوب يمن فاصله نسبتا 


زيادى وجود دارد. 


اما احتمال اول كه نزديكتر فاصله را به محل زندكى موسى داردد(از شام تا خليج عقبه راه زيادى نيست)از همه تفاسير نزديكتر 
به نظر مى رسدءجرا كه از آيات فوق نيز اجمالا استفاده مى شود موسى راه زيادى را طى نكرده هر جند آماده بود براى 


در بعضى از روايات نيز اشاره اى به اين معنى ديده مى شود. 


كلمه "حقب "به معلق فلات الاق الننت كه يعقى آ نوراه '"'مشتاد سال ''تفشير كرده اند ومنظون موسى اذ كزان كلمة اين 
بوده است كه من دست از تلاش و كوشش خود براى يبدا كردن كم شده ام برنخواهم داشت.هر جند سالها به اين سير خود 
ادامه دهم. 

از مجموع آنجه در بالا كفته شد آشكارا ييدا است كه موسى به سراغ كمشده مهمى مى رفت و دربدر دنبال آن مى 


كشتءعزم خود را جزم و تصميم خويش را راسخ كرده بود كه تا مقصود خود را ييدا نكند از ياى ننشيند. 


5/١: ص‎ 


كمشده اق كه :موسي مافون.يافتن آن بود در سرنوشتكن سيان اترواقشت و فصل تازه اى :دز زند كاتى اوهى كشود. 


آرى او به دنبال مرد عالم و دانشمندى مى كشت كه مى توانست حجابها و يرده هايى رااز جلو جشم موسى كنار زند»حقايق 


تازه اى را به او نشان دهدء و درهاى علوم و دانشهايى را به رويش بككشايد. 


وبه زودى خواهيم ديد كه او براى بيدا كردن محل اين عالم بزركك نشانه اى در دست داشت و به دنبال آن نشانه در حركت 


بود. 


5 5 +0 0 
*#* "به هر حال هنككامى كه به محل بيوند آن دو دريا رسيدند ماهى اى را كه همراه داشتند فراموش كردند '( فلمًا يلغا مَجْمَعَ 
هلا ليا حوتهلطًا ). 


"أماعتضب الك ناف وامجوة وا فردرنايكل كرفت ورواة شد"( الخد شيل فى اللخر شيا ) تند 


در اينكه آيا اين ماهى كه ظاهرا به عنوان غذا تهيه كرده بودند ماهى بريان يا نمكك زده يا ماهى تازه بوده كه معجزه آسا زنده 


كنهودر امو يريد وحر كت كرسادن مان مفسوان كنتكر سيان اسك 


در ياره اى از كتب تفاسير نيز سخن از وجود جشمه آب حيات در آن منطقه و ياشيده شدن مقدارى از آن بر ماهى»و جان 
كرفتن ماهىءبه ميان آمدهءولى اين احتمال نيز وجود دارد كه ماهى هنوز كاملا نمرده بود زيرا هستند ماهيهايى كه بعد از 
خارج شدن از آب مدت قابل ملاحظه اى به صورت نيمه جان باقى ميمانند واككر در اين مدت در آب بيفتند حيات عادى 


خود رااز سر مى كيرند. 


-١‏ 0( "سحلت (فن وزن جرب)به كونه اى كه" راقن "در"مفردات "كويد به معنى راه رفتن در سراشيبى اسشيت وسرننا (من 


وزنث حرب)به معلى راه سراشيبي أشنت 


"سرانجام موسى و همسفرش از محل تلاقى دو دريا(مجمع البحرين) كذشتندءطول سفر و خستكى راهء كرسنكى را بر آنها 

جيره كردءدر اين هنكام موسى به خاطرش آمد كه غذايى به همراه آورده اندءبه يار همسفرش كفت:غذاى ما را بياور كه از 
ا : 1 م علا ل لال إلاء سلا ملا لا م )لم . ل للا ,_ ء 

اين سفر»سخت خسته شده ايم '( فَلْمَا جَاوَا قال لِفْتاهُ تنا عَداءَنا لَقَدُ لَقينا مِنْ سَفرنا هذا تَصَباً ). 


همه 


"غداء'" به غذايى كفته مى شود كه در آغاز روز يا وسط روز مى خورند (صبحانه يا نهار)ولى از تعبيراتى كه در كتب لغت 
آمده است جنين استفاده مى شود كه در زمانهاى كذشته "غداء "را تنها به غذايى مى كفتند كه در آغاز روز مى خوردند (جرا 
كه از "غدوه ‏ كرفته شده كه به معنى آغاز روز است)در حالى كه در عربى افووق "غذاء" و "تغدى "به معنى نهار و نهار خوردن 


است. 


به هر حال اين جمله نشان مى دهد كه موسى و يوشع راهى را ييمودند كه عنوان سفر بر آن اطلاق مى شدءولى همين تعبيرات 


نشان مى دهد كه اين سفر جندان طولانى نبوده است. 


*** در اين هنكام "همسفرش به او خبر داد كه به خاطر دارى هنكامى كه ما به كنار آن صخره يناه برديم(و استراحت 
كرديم)من در آنجا فراموش كردم جريان ماهى را بازكو كنم واين شيطان بود كه ياد آن را از خاطر من برد و ماهى راهش را 
به طرز شكفت انكيزى در دريا بيش كرفت "قال أ رَأَئِتَ إِذْ أو إلى الصَخْرء قَإنّى نيدت اموت و ا لازي إل ليطا أن 
كو الكل فيلة و الم عن قد 


فص عن .قد ع لل د عونه 5 
)١-١‏ جمله" و لام أتلطانية إلا الشيْط ان أَنْ أذكرَةٌ "جمله معترضه اى است كه در وسط كلادم واقع شدهءولى از آنجا كه اين 
جمله در حقيقت علت نسيان و فراموشى را بيان مى كند در وسط كلام ذكر شده است و اين مخصوصا در باره كسانى كه 


ذكراهى كند نا كمتر موود اعتراضن قرار كيرتك: 


واوا ب عق حورت اعاتد اي براي لوسك وروا طم ا و كروت عام نوو كم نواد "لوست "كنت ادن عدن 


"0 - ح لرى م 
جيزى است كه ما مى خواستيم و به دنبال آن مى كرديم( قال ذلك لها كنا تيغ ). 


تارم 


ٍ- إلا 
"و دراين هنكام آنها از همان راه بازكشتند در حالى كه بى جويى مى كردند" ( فَارْئَدَا عَللِ 


م 


دل انها نكة سوال يكن من امد كه مكر وبامرئ هعتعوة نوق كن استث كرقتار نسياث واقراموشى شود كداقر ان من 
كويد "نسيا حوتهما" (ماهى شان را فراموش كردند)به علاوه جرا همسفر موسى نسيان شخص خودش را به شيطان نسبت مى 
دهد؟ ياسخ اين است كه مانعى ندارد در مسائلى كه هيج ارتباطى به احكام الهى و امور تبليغى نداشته باشد يعنى در مسائل 
عادى در زندكى روزمره كرفتار نسيان شود(مخصوصا در موردى كه جنبه آزمايش داشته باشد آن كونه كه در باره موسى در 


اينجا كفته اند و بعدا شرح آن را خواهيم كفت). 


واما نسبت دادن نسيان همسفرش به شيطان ممكن است به اين دليل باشد كه ماجراى ماهى ارتباط با يافتن آن مرد عالم 


آن از خود او(يوشع)نيز آغاز كرديده كه دقت و اهتمام لازم را در اين رابطه به خرج نداده است. 


ص رن 


[سوره الكهف (14): آآيات 28 تا ]1٠١‏ 


اشاره 


9 - 


َه لا ل 2 ع 7 عه عد لا - 
ل ا هُ وس كل أنبشك علق أن تمن ما له > 
لا 
صا 


1771ثالى الك التبج قو هيا 1010ر حت تطبر عل ل تحط به حرا (60) قَالَ مَمَجدُنى إن 5 لاءَ الله 
لا 1 
أَغْصِى لك أمْراً (29) قَالَ فَنِ إتغْتتَى فى تلعفل 2ذ برعت أعرث لك ين وكرا ز: 4 


5 
5 


نر جمه: 


هع-(در آنجا)بنده اى از بندكان ما را يافتند كه او را مشمول رحمت خود ساخته واز سوى خود علم فراوانى به او تعليم داده 
بود مه 

*-موسى به او كفت آيا من از تو يبروى كنم تااز آنجه به تو تعليم داده شده است و مايه رشد و صلاح است به من 
باتووي؟ امعد كنت توه كراتس تواتن نامع شكان كر | #فو كوه قواتى در برا كيزى كد از ومو زكن ١‏ كاه 
نيستى شكيبا باشى. 


0 
وع-(موسى) كفت انشاء الله مرا شكيبا خواهى يافتءو در هيج كارى مخالفت فرمان تو نخواهم كرد. 


ص خا 


-(خضر) كفت يس اكر مى خواهى به دنبال من بيايى از هيج جيز سؤال مكن تا خودء(به موقع)آن را براى تو بازكو كنم. 


0 


لعسيرة 
ديدار معلم بز ركك 
هنكامى كه موسى و يار همسفرش به جاى اول»يعنى در كنار صخره و نزديكك "مجمع البحرين "باز كشتند "ناككهان بنده اى از 


- لأا 2 
بندكان مارا يافتند كه او را مشمول رحمت خود ساختهءو علم و دانش قابل ملاحظه اى تعليمش كرده بوديم " ( فَوَعٍ بدا عَتِدا 


0 
بف ابس روي وساناي نذا علط ): 


تعبير به "وجدا "'نشان مى دهد كه آنها در جستجوى همين مرد عالم بودند و سرانجام كمشده خود را يافتند. 


و لا 2 - 
و تعبير به" عَعٍ دا مِنْ طباونا "...(بنده اى از بندكان ما)نشان مى دهد كه برترين افتخار يكك انسان آن اسث كه بنده راستين خدا 


باشد و اد بن مقام عبوديت است كه انسان را مشمول رحمت الهى مى سازدءو دريجه هاى علوم را به قلبش فى كانه 


لا 
تعبير به" مِنْ لَدُنَا "نيز نشان مى دهد كه علم آن عالم يكك علم عادى نبود بلكه آكاهى از قسمتى از اسرار اين جهان و رموز 


حوادثى كه تنها خدا مى داند بوده است. 


تعبير به "علما "كه نكره استءو در اين كونه موارد معمولا براى تعظيم مى آيدءنشان مى دهد كه آن مرد عالم بهره قابل 


ملاحظه اى از اين علم يافته بود. 


2 5 ه. لا سيتخ ميت 
در اينكه منظور از" رَحْمهٌ مِنْ عِنْدِنَا "در آيه فوق جيست مفسران تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند:بعضى آن را به مقام 
نبوت»و بعضى به عمر طولانى تفسير كرده اندءولى اب ين احتمال نيز وجود دارد كه منظور استعداد شايان و روح وسيع و شرح 


صدرى است كه خدا به آن مرد داده بود تا يذيراى علم الهى كردد. 


ص ١ن‏ 


در اينكه اين مرد عالم نامش "خضر "بودهءو اينكه او ييامبر بوده يا نه در"'نكته ها"بحث خواهيم كرد. 


د ين هنكام موسى با نهايت ادب و به صورت استفهام به آن مرد عالم جنين "كفت:آيا من اجازه دارم | ز تو بير 

لا .0 
رات و بن تسجوي ا رجا ب "#دلأن له موسلا كل اتيك عل أن ؛ 
عُلْفَتَ رُنْدا ). 


از تعبيرر"رشدا"جنين استفاده مى شود كه علم هدف نيست,بلكه براى راه يافتن به مقصود و رسيدن به خير و صلاح مى 


*** ولى با كمال تعجب آن مرد عالم به موسى كريط تومه تان افد ارف ]يل فاقيا ع "رن يك أن لطي 


معن عكر )د 


**نه و بلا فاصله دليل آن را بيان كرد و كفت: "تو جكونه مى توانى در برابر جيزى كه از رموزش 1 كاه نيستى شكيبا باشى "؟! 
(وَ كيف تَصْبرُ عَللِا 2 لم تحط به حبرا ). 


همانكونه كه بعدا خواهيم ديدءاين مرد عالم به ابوابى از علوم احاطه داشته كه مربوط به اسرار باطن و عمق حوادث و يديده ها 


بوده»در حالى كه موسى نه مامور به باطن بود و نه از آن آكاهى جندانى داشت 


و در جنين مواردى بسيار مى شود كه جهره ظاهر حوادث با آنجه در باطن و درون آنها است متفاوت استءجه بسا ظاهر آن 
سيار زننده و با ابلهانه ايت در حالى كه در باطن بسيار مقدس.» حساب شده و منطقى | سمت 


در جنين موردى آن كس كه ظاهر را مى بيند عنان صبر و اختيار را از كاف 


ص 0006 


مى دهدءو به اعتراض و كاهى به يرخاش برمى خيزد. 


ولى استادى كه از اسرار درون آ كاه است و جهره باطن را مى نككرد با خونسردى به كار خويش ادامه مى دهدءو به اعتراض و 
فرياد او كوش نمى دهدء بلكه در انتظار فرصت مناسبى است كه حقيقت امر را بازكو كندءاما شاكرد هم جنان بى تابى مى 
كندءولى به هنككامى كه اسرار براى او فاش شد كاملا آرام مى كيرد. 


26 و موستى أل شكيدن ايخ ستخن شايد تكران شد.و از اين بيم داشت كه فيض محضر اد بن عالم بزركك از او قطع شودءلذا به او 

لاح ل ل ا ل ل 
1 لا 

كارى با تو مخالفت نكنم "كال صَكَحِدَنِى إن ناك الله لاير وَلآ أغصى لَك أئراً ). 


باز موسى در اين عبارت نهايت ادب خود را آشكار مى سازدءتكيه بر خواست خدا مى كند.به آن مرد عالم نمى كويد من 
صابرم ب للكدمى كرابف اتقناة لمر عبان واف تاقث 

2 »#» ولى ال آتجا كة شكبباي در يرابز خواذث ظاهرا زننده اى كة انسان از اسرارش ١‏ كاه نيست كان آساتى تمى باد بان 
ل 0 ام اال سر و 


لا 
باون كيم جر سال حكن با كردم وفوق أن زا برا قوير كرك اران زط اقيق قله كه كا عَنّ ش و اغيرة 
لككونة ذ كرا )لسري اين تعهد مجدد را سيرد و در معيت اين استاد به راه افتاد. 


ص اع 


ات 1 سي ب" اغوك اكد 2" باتوجه به كلمه' "ادك" 'مفهومش اين است من خودم آغاز سخن مى كنم و براى 


نخستين بار از روى آن يرده برمى دارم تو سخنى مكو. 


[سوره الكهف (18): يات /١‏ تا //ا] 


اشاره 


لاك لا ا 7 

الْطلّا عتى إذا وكيا فى الشفيله وها كال أ حر يا برق ألا لَقَد جنت ميا إئراً (1/) كال أَلَم أل نك ل : نَث تيع مع 
ا - لا ينا ١‏ ولا ل 

ترا 0 كل لا نْراذنى بلك يتبث ولا مزهفنى من فى شمر 07 الطلة] عتى ذا ل غلاما مقف كل أتنك تنا زكيه 


لا 
بير فس لقذ جلت دبا كرا (06 03 ]أ ا تع ته صبرا(09) كل إذ سأك عن شَىْء بَغْد لها قلا 


اسبيى قذ َف من لدنى غذرا 0١‏ تانتلقا حتى إذا أ كر ريه إن معلل هلها كبوا أن ييف ميا قوَجذا فيه جدارا يريد 


طلا 7 7 3 
أن ينْقَضٌ مامه فَآلَ لو شن لآمكَدْتَ عليه أَخِراً 00/0 كال ذا اق بيبى و بيك متت بتأوير !ا ما لَمْ تَشتطغ عَلَيِهِ صَبِراً (0/8 


ص 6 


نر جمه: 


١لا-آنها‏ به راه افتادند تا اينكه سوار كشت شدند واو كشت را سوراخ كرد»(موسى) كفت آيا آن را سوراخ كردى كه اهلش 
را غرق كنىءراستى جه كار بدى انجام دادى؟! الا-كفت نكفتم تو ه ركز نمى توانى با من شكيبايى كنى؟! 1-(موسى) كفت 


مرا بخاطر اين فراموشكارى مؤاخذه مكنءو بر من بخاطر اين امر سخت مكير. 


عالا-باز به راه خود ادامه دادند تا اينكه كودكى را ديدند واو آن كودك را كشت!(موسى) كفت:آيا انسان ياكى را بى آنكه 
قتلى كرده باشد كشتى؟!إبه راستى كار منكر و زشتى انجام دادى! 0لا-(باز آن مرد عالم) كفت به تو نكفتم وار كر قواناين 
ندارى با من صبر كنى؟! 8/!-(موسى) كفت اكر بعد از اين از تو در باره جيزى سؤال كنم ديكر با من مصاحبت نكنءجرا كه از 
ناحية من ديكر معذور خواهى بود! ل/الاسباز به راه ود ادامه دادندهتثا به قريه اى رسيدئدةاز انها خواستند كه به آنها غذا 
دهندءولى آنها از مهمان كردنشان خوددارى نمودنده(با اينحال)آنها در آنجا ديوارى يافتند كه مى خواست فرود آيدء(آن مرد 
عالم)آن را بريا داشتء (موسى) كف ت(لا اقل)مى خواستى در مقابل اين كار اجرتى بككيرى؟! 8/ا-او كفت اينكك وقت جدايى 


من و تو فرارسيده استءاما به زودى سر آنجه را كه نتوانستى در برابر آن صبر كنى براى تو بازكو مى كنم. 


ص ::584 


تفسير: 

معلم الهى و اين اعمال زننده؟! 

- لل 500 1 9 5 5 ل مسلا 1 5 00 
ارى موسى به اتفاق اين مرد عالم الهى به راه افتاد تا اينكه سوار بر كشتى شدند ( فانطلقا حتى إذا رك فى السَّفِينْهِ ). 


از اينجا به بعد مى بينيم كه قرآن در تمام موارد ضمير تثنيه به كار مى برد كه اشاره به موسى و آن عالم است و اين نشان مى 
دهد كه ماموريت همسفر موسىء يوشع در آنجا يايان يافتءو از آنجا بازكشتءو يا به خاطر اينكه او در اين ماجرا مطرح نبوده 


است ناديده كرفته شدهءهر جند در حوادث حضور داشته» ولى احتمال اول قويتر به نظر مى رسد. 


به هر حال هنككامى كه آن دو بر كشتى سوار شدند"آن مرد عالم كشتى را سوراخ كرد"!"خرقها". 


خرق -همانكونه كه راغب در مفردات مى كويد-به معنى ياره كردن جيزى از روى فساد است بدون مطالعه و فكرءو ظاهر 


كار اين مرد عالم راستى جنين بود. 


از آنجا كه موسى از يكك سو ييامبر بزركك الهى بود و بايد حافظ جان و مال مردم باشدءو امر به معروف و نهى از منكر كند»و 
لشو د كر كدان الما لو عازه تن اذ هن ززار مكيى كاز خلا كرك اخار كت رياد را كه اهدر واهكه 1 
دست فراموشى سيردءو زبان به اعتراض كشود و"كفت آيا كشتى را سوراخ كردى كه اهلش را غرق كنى؟راستى جه كار 
بدى انجام دادى "!( َالَأ حرَقْي ترق أخليا لد جلت قينا إثرا ). 


بدون شكك مرد عالم هدفش غرق سرنشينان كشتى نبود ولى از آنجا كه نتبجه اين عمل جيزى جز غرق كردن به نظر نمى 


رسيد موسى آن را با"لام غايت" كه براى بيان هدف مى باشد بازكو مى كند. 


او 


اين درست به آن مى ماند كه شخصى در خوردن غذا بسيار زياده روى مى كند مى كوثيم مى خواهى خودت را 
بكشى؟!مسلما او جنين قصدى را ندارد»ولى نتيجه عملش ممكن است جنين باشد. 


الب" يراوه اورا رسيي 815 ووو باو ررك دمن رد 


و براستى ظاهر اد بن كاز شكفت آون وسيان بد نويه كارى آز ابن خطرنا كترم تواكن باشد كه يكك كشت رابا ذاشقن 


در بعضى از روايات مى خوان نيم كه اهل كشتى به زودى متوجه خطر شدند و شكاف موجود را موقتا با وسيله اى ير كردند 
ولى ديكر آن كشتى يكك كشتى سالم نبود. 

در اين هنكمًا مرد عالم الهى با متانت خاص خود نظرى به موسى افكند و "كفت نككفتم تو هركز نمى توانى با من 
: شكيبايى كنى "؟!( قالَ أ لَمْ أقُلْ إنْك لَنْ تَستطيع مَعى صَبراً ). 

*** موسى كه از عجله و شتابزدكى خود كه طبعا به خاطر اهميت حادثه بود يشيمان كشت و بياد تعهد خود افتاد در مقام 
لي "كفت مرا در برابر فراموش كارى كه داشتم مؤاخذه مكن و بر من بخاطر اين كار 


بعك كر "لزلا لضي 41 ست ولا ولقى ين أخزى ففرا ) بطي ا تخاقن رود وهر عه برد كل فك تو ايا زكر الى 


خود صرف نظر فرما. 


لام نا 
" لا تؤهقنى "از ماده "ارهاق "به معنى يوشاندن جيزى است با قهر و غلبهءو كاه به معنى تكليف كردن آمده استءو در جمله 
بالا منظورا بق اميت كقاير مق .سحت مكين وامزائة وحمت مفكن واتخاطاد ين كار فيض خود را قطع منما!. 


سفر دريايى آنها تمام شداز كشتى يياده شدند» ل ا ا اي آن مرد عالم 
بى مقدمه اقدام به قتل آن كودكك كرد ٠"‏ كَانْطمًا تى إذ ليا عاكما لَه » 

در اينجا بار ديكر موسى از كوره در رفت؛منظره وحشتناكك كشتن يكك كودكك بى كناه»آنهم بدون هيج مجوزءجيزى نبود كه 
موسى بتواند در مقابل آن سكوت كند»ءآ تش خشم در دلش برافروخته شدءو كويى غبارى از اندوه و نارضايى جشمان او را 
يوشانيدءآن جنان كه بار ديكر تعهد خود را فراموش كردءزبان به اعتراض كشودءاعتراضى شديدتر و رساتر از اعتراض 
نخستءجرا كه حادثه وحشتناكتر از حادثه اول بود و "كفت آيا انسان بيكناه و ياكى را بى آنكه قتلى كرده باشد كشتى؟!"7 
ال ملك لق وق عر لدو 


"براستى كه جه كار منكر و زشتى انجام دادى '( لَقَدُ جِنْتَ سَيْناً كرا ). 
كلمه '"غلام "به معنى جوان نورس است خواه بحد بلوغ رسيده باشد يا نه. 


در اينكه نوجوانى را كه آن مرد عالم در اينجا به قتل رسانيد به سرحد بلوغ رسيده بود يا نه.در ميان مفسران كفتكو 
است.بعضى تعبير به" تَفْساً رَكتيَه '" (انسان ياكك و بيكناه)را دليل بر آن كرفته بودند كه بالغ نبوده است. 


و بعضى تعبير" غير نفس "را دليل براين كرفته اند كه او بالغ بودهءزيرا تنها قصاص در حق بالغ جايز استءولى رويهم رفته 


نمى توان به طور قطع در اين زمينه با توجه به خود آيه قضاوت كرد. 


"نكر "به معنى زشت و منكر استءو بازتاب آن قويتر از كلمه"امر" كه در ماجراى سوراخ كردن كشتى بود مى باشدءدليل 
آنهم روشن استءزيرا كار اول او زمينه خطرى براى جمعى فراهم كرد كه به زودى متوجه شدند و خطر را دفع كردند ولى در 
اقدام دوم ظاهرا او مرتكب جنايتى شده بود. 


رت عالم زر كران نا مان او رومخم زر باحر حيطا ادا زرا امكرار عرهرر كمم "به تو كفتم تو هركز توانايى 
ندارى با من صبر كنى "(قَلَ آلغ أَمنْ لك إِنكك أن تشتيع قن صَبراً). 


تنها تفاوتى كه با جمله كذشته دارد اضافه كردن كلمه"لكك"است كه براى تاكيد بيشتر است.يعنى من اين سخن را به شخص 
تو كفتم. 
20 موسى ع به ياد ييمان خود افتاد»توجهى توأم با شرمسارىءجرا كه دو بار بيمان خود را -هر جند از روى فراموشى -شكسته 


0 


استءلذا بار ديكر زبان به عذرخواهى كشود و 5 يفت" 


جم بو ا اا ين از تو تقاضاى 0 
1 


ل ا 
اين جمله حكايت از نهايت انصاف و دورنكرى موسى مى كندءو نشان مى دهد كه او در برابر يكك واقعيت.هر جند تلخ»تسليم 
ا ا و ا و ا ا ا لي 


اصطلاح آبشان در يكك جوى نمى رود! * 260 * بعد از اين كفتكو و تعهد مجدد' 'موسى با استاد به راه افتاد»تا به قريه اى رسيدند 
عه 


0 


لا 
واز اهالى ل آنها از ميهمان كردن اين دوامسافر خوددارئ كزدند' '( فَانْطلقا ححتى إذا ا أهل قَرْبَه 
اشتطعليا أَهْلها فَأبَوا أَنْ يَصَحَفُو ملا ). 


ص :عاوع 


بدون شكك موسى و خضر از كسانى نبودند كه بخواهند سربار مردم آن ديار شوند»ولى معلوم مى شود زاد و توشه و خرج 
سفر خود را در اثناء راه از دست داده يا تمام كرده بودند وو به همين دليل مايل بودند ميهمان اهالى آن محل باشند (اين 


احتمال نيز وجود دارد كه مرد عالم عمدا جنين يبشنهادى به آنها كرد تا درس جديدى به موسى بياموزد). 


يادآورى اين نكته نيز لا-زم است كه"قريه"در لسان قرآن مفهوم عامى دارد و هر كونه شهر و آبادى را شامل مى شودءاما در 


انها مخصضوعنا متظوو شهر اث ذؤيرا دن حتد آنه بعد تعييز به "المدته "شذه ابن 


به هر حال در اينكه اين شهر كدام شهر و در كجا بوده است#8در ميان مفسران كفتكو است:از ابن عباس نقل شده كه 
منظوو"انطاكنه "اث 210 


بعضى ديكر كفته اند منظور ايله است كه امروز به نام بندر ايلاءت معروف است ودر كنار درياى احمر نزديكك خليج عقبه 


واقع شدةاسث. 
بعضى ديكر معتقدند كه منظور شهر "ناصره"است كه در شمال فلسطين قرار دارد و محل تولد حضرت مسيح ع بوده است. 


مرحوم "طبرسى "در اينجا حديثى از امام صادق ع نقل مى كند كه تاييدى است بر احتمال اخير. 


و با توجه به آنجه در معنى '"مجمع البحرين 'كفتيم كه منظور محل بيوند "خليج عقبه"'و"خليج سوئز"استءروشن مى شود كه 


شهر "ناصره"و بندر"ايله " به اين منطقه نزديكتر است تا انطاكيه. 
ص :6 
)١ -١‏ "انطاكيه "از شهرهاى قديم "سوريه"است كه 98 كيلومتر از"حلب" و 04 كيلومتر از"اسكندرون"فاصله دارد»و به خاطر 


ذانه غاى غذايى وذانه هاى روغئيش مشهور است»بتدرى ذارد بنام "سو يديه "كه كيلومتر از آن فاصله دارد(دائره المعارف 


ودر هر صورت از آنجه بر سر موسى و استادش در اين قريه آمد مى فهميم كه اهالى آن خسيس و دون همت بوده اند»لذا در 
روايتى از يبامبر ص مى خوانيم كه در باره آنها فرمود كانوا اهل قريه لثام:"آنها مردم لثيم و يستى بودند" (١)سبس‏ قرآن 
اضافه مى كند:"'با اين حال آنها در آن آبادى ديوارى يافتند كه مى خواست فرود آيد»آن مرد عالم دست به كار شد تا آن را 


رلا للاء, معورةه طارء 
بربا دارد "و مائع ويرائيش شود فَوَجَدا فيها جدارا بُرِيدُ أن ينقَض كأقامة ) (080. 


موسى كه قاعدتا در آن موقع خسته و كوفته و كرسنه بودءو از همه مهمتر احساس مى كرد شخصيت والاى او و استادش به 
خاطر عمل بى رويه اهل آبادى سخت جريحه دار شدهءو از سوى ديكر مشاهده كرد كه خضر در برابر اين بى حرمتى به تعمير 
ديوارى كه در حال سقوط است يرداخته مثل اينكه ميخواهد مزد كار بد آنها را به آنها بدهدءو فكر مى كرد حد اقل خوب 


بود استاد اين كار را در برابر اجرتى انجام مى داد تا وسيله غذايى فراهم كردد. 


لذا تعهد خود را بار ديكر به كلى فراموش كردءو زبان به اعتراض كشود اما اعتراضى ملايمتر و خفيفتر از كذشته.و "كفت مى 


- لاه فاه ان جف ال ١‏ 6 2 
خواستى در مقابل اين كار اجرتى بككيرى "!( قال لؤ شِنْتَ لانَحذت عَلَيِهِ أخرا ). 


در واقع موسى فكر مى كرد اين عمل دور از عدالت است كه انسان در برابر مردمى كه اين قدر فرومايه باشند اين جنين 
فداكارى كندءو يا به تعبير ديكر نيكى خوبست اما در جاى خود. 


درست است كه در برابر بدى»نيكى كردنءراه و رسم مردان خدا بوده 
ص :8وع 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث. 
5-)) سيت داقن "ارادة "به '"جدار "'(ديوازر) سلما فحاز اسخهو مفهومكن ايخ اب كه آن جتاث سنت شده بود كه كوي 


تصميم كرفته بود فرود آيد. 


*#** اينجا بود كه آن مرد عالم»آخرين سخن را به موسى كفتءزيرا از مجموع حوادث كذشته يقين كرد كه موسى»تاب 
تحمل در برابر اعمال او ندارد "فرمود: 


5 5 2 لاء زلا مه 
اينكك وقت جدايى من و تو است!اما به زودى سر آنجه را كه نتوانستى بر آن صبر كنى براى تو بازكو مى كنم"( قال هذا لاق 
تتنى وَ يتنكك مَأتئُك بتأويل كا لَمْ تشقطع عَلَيِهِ صَبراً ). 


البته موسى هم هيجكونه اعتراضى بر اين سخن نكردءزيرا درست همان مطلبى بود كه خودش در ماجراى قبل بيشنهاد كرده 


بود.يعنى بر خود موسى نيزاين واقعيت ثابت كشته بود كه آبشان در يكك جوى نمى رود. 


ولى به هر حال خبر فراق همجون يتكى بود كه بر قلب موسى وارد شد. فراق از استادى كه سينه اش مخزن اسرار بود»و 
مصاحبتش مايه بركت»سخنانش درس بودءو رفتارش الهام بخشءنور خدا در ييشانيش مى درخشيد و كانون قلبش كنجينه علم 


الهى بود. 


بكو كفت:سختيهاى بسيارى ديدء(اشاره به ناراحتيهاى دوران فرعونءو كرفتاريهاى طاقت فرساى دوران حكومت بنى 
اسرائيل)ولى هيج يكك همانند كفتار خضر كه خبر از فراق و جدايى داد بر قلب من اثر نكرد" !)١(‏ 


ص :اع 


"تاويل "از ماده اول(بر وزن قول)به معنى ارجاع و بازكشت دادن جيزى استببنا بر اين هر كار و سخنى را كه به هدف اصلى 
برسانيم تاويل ناميده مى شود»همجنين يرده برداشتن از روى اسرار جيزىءنيز يكك نوع تاويل است. 


- - - - - لاا ره 4 
راكد سير صتراديوا انيلس كر تاد هبيع عيك اليك ا تنود ان كدسدو ب ود يوس 16 مله اسك 10 او 
1ه 


ص ارا 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به جلد دوم تفسير نمونه صفحه 716 ذيل آيه / سوره آل عمران مراجعه فرمائيد. 


[سوره الكهف (18): آيات 8/ تا 1/] 


وَأقَرَبَ رُخما 

اه اح دحج 2ومه جه )مل| مد ملل 0 ا “لا 41 > مل ع ةلا 
الول دن مجن سجن فى الل بلق كاق تكن كر ليكو كاذ أت كا ضالها ذاواف وتكة أن بعلكا ان خا و كف عد عا 
1 لارء 2 و + زر 7 5 1 0 
شرى ذلك تَأويلٌ لا ل شطع عَلَيهِ صَبراً (85) 


2 


- 
- 
أ 


ترهط وحم مِنْ رَبك و لا فعلة عَنْ 


ترجمه: 


فلا-اما آن كشتى متعلق به كروهى از مستمندان بود كه با آن در دريا كار مى كردند و من خواستم آن را معيوب كنم(جرا 
)شخ امير انها افقاس سيك وود كدي كف را ازروف ععموض كرقة 


/واما آن نوجوان يدر و مادرش با ايمان بودند.ما نخواستيم او آنها رابه طغيان و كفر وادارد. 
١-ما‏ اراده كرديم كه يروردكارشان فرزند ياكتر و يرمحبت ترى بجاى او به آنها بدهد. 


؟لواماآن ديوار متعلق به دو نوجوان يتيم در آن شهر بودءو زير آن كنجى متعلق به آنها وجود داشتء.و يدرشان مرد 
صالحى بودءيرورد كار تو مى خواست آنها به حد بلوغ برسندءو كنجشان را استخراج كنندءاين رحمتى از يرورد كارت بود»من 


تفسير: 
اسرار درونى اين حوادث. 


را نداشت بازكو كندءو در واقع بهره موسى از مصاحبت او فهم راز اين سه حادثه عجيب بود كه مى توانست كليدى باشد 


براى مسائل بسيبارءو باسخى براى يرسشهاى كوناكون. 


نخست از داستان كشتى شروع كرد و كفت: "اما كشتى به كروهى مستمند تعلق داشت كه با آن در دريا كار مى كردند»من 


خواسم اندرا سوب كلم ازيرا ع ذانسكم ذ رينت سر انها بإحذاه سمكر ابوت كدهر كل سالغييبرا ازازوي قصب ابو 


ماع 


0 2 رد نكن 1 ار 5 2 2 لا 7 7 1 ل و ا - 
كير"( أن الكنفيتة فكاتت لمطاكيق بتعلون فى امغر فأرَذت: أن أعِيبهًا وَ كان وَلَأءَهُمْ ملك يَأَحُدُ كُلّ سَفِيئَه خَصْباً ). 
و به اين ترتيب در يشت جهره ظاهرى زننده سوراخ كردن كشتى»هدف 


6٠٠١: ص‎ 


مهمى كه همان نجات آن از جنكمال يكك يادشاه غاصب بوده استءوجود داشته؛ جرا كه او ه ركز كشتيهاى آسيب ديده را 
مناسب كار خود نمى ديد واز آن جشم مى يوشيد»خلاصه اين كار در مسير حفظ منافع كروهى مستمند بود و بايد انجام مى 
كلف "وواء"(يشة سر) سلما ذن اينجا عنبه مكائق تدذارد بلكه كناية از اب انبتك كه انها بدوت ابتكد توحة داشته باشتد كرقتاز 


بعلاوه هنكامى كه انسان از طرف فرد يا كروهى تحت فشار واقع مى شود تعبير به يشت سر مى كند.مثلا مى كويد طلبكاران 


ف 5 ٠.‏ 35 1" 00 لان ع و ددم ه لا - ح 
يشت سر منندءو مرا رها نمى كنند»در آيه 18 سوره ابراهيم مى خوانيم مِنْ وَرَائِهِ جَهَنَمُ وَ يُسْقَل مِنْ ماءِ صَدِيدٍ كويى جهنم اين 


كتهكازان را تعقيت مى كند كه از آن تعبير به "وراء "شدهاست 03 


ضما ال تعيير"مشاكين "(مسكيتها)در ارق عووة استفاده.نى شود كه سكين كسى سيت كه منطلقًا فالكة حبر 'تباشذه بلكه به 


كساتق تيو كفته فى :شوة كه داراق مال و ثروق هيشتد ولى جوابكوى تبازهاق آنها ثمى باشد: 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اطلاق مسكين بر آنها نه از نظر فقر مالى بوده است بلكه از نظر فقر قدرت بودهءو اين تعبير در 
زبان عرب وجود دارد» و با ريشه اصلى لغت مسكين كه سكون و ضعف و ناتوانى است نيز سازكار است. 


در نهج البلاغه مى خوانيم مسكين ابن آدم...تؤلمه البقة و تقئلة الشرقه وحتفنه العرقة: ‏ ببجاره فرزند آدم!...يشه اى او را آزار مى 


دهد» مختصرى آب 


6٠١: ص‎ 


-١‏ 0( در زمينه تع "وواء "دن لد ٠‏ ذيل ايه ١‏ بحث شده. 


او وا كلو كير عى شودهءو غرق اورا متعقن من سازد " دك 
سيس به بيان راز حادثه دوم يعنى قتل نوجوان يرداخته جنين مى كويد: 


"اما آن نوجوان يدر و مادرش با ابمان بودندءو ما نخواستيم كه اين نوجوان» يدر و مادر خود رااز راه ايمان بيرون ببرد و به 
5 دلا 2 ا ا 5-2 لأاءه - و 9 ىاع 
طغيان و كفر وادارد'( وَ أَمًا العام فَكانَ أباهُ مُؤْمِئئن فَحَشِينا أنْ يرْهِمَهْلًا طظاناً و كفراً ). 


ابن اتحتمال تير ذو تفسير آيةاز طرف حمس از مفسران ذكر كشذة اسك كد منظوو ابن تسق كد توصوان كافربؤ ملغيانكر يدوو 
مادر خود را از راه بدر برد» بلكه منظور اين است كه او يدر و مادر خود را به خاطر طغيان و كفرش اذيت و آزار فراوان دهد 


('كولى تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد. 


به هر حال آن مرد عالم»اقدام به كشتن اين نوجوان كرد و حادثه ناكوارى را كه در آينده براى يكك يدر ومادر با ايمان در 
فرض حيات او رخ مى داد دليل آن كرفت. 
به خواست خدا به زودى در شرح نكته هاى اين داستان ير ماجرا روى همه كارهاى خضر از نظر احكام الهى و منطقى بحث 


خواهيم كردءو ايراد '"'قصاص قبل از جنايت "را ياسخ خواهيم كفت. 


تعبير به "خشينا "اما ترسيديم كه در آينده جنين شود...)تعبير ير معنايى اسستءاين تعبير نشان مى دهد كه اين مرد عالم خود را 
مسئول آينده مردم نيز مى دانستء.و حاضر نبود يدر و مادر با ايمانى به خاطر انحراف نوجوانشان 


ص دناه 


.819 نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 
؟-1) بنا بر تفسير اول فعل "يرهق "دو مفعول كرفته كه مفعول اولش "هما" و مفعول دوم "طغيانا"'مى باشدءو بنا بر تفسير‎ 
دوم "طغيانا''و كفرا' مقعول لاجله" مى باشد.‎ 


دجار بدبختى شونك. 


ضمنا تعبير به "خشينا"(ترسيديم)در اينجا به معنى "ناخوش داشتيم " آمده استءزيرا براى جنين كسى با اين علم وآكاهى و 


توانايى»ترس از جنين موضوعاتى وجود نداشته است. 
و به تعبير ديكر هدف يرهيز از حادثه ناكوارى است كه انسان روى اصل محبتءمى خواهد از آن اجتناب ورزد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه به معنى "علمنا "(دانستيم)بوده باشد جنان كه از ابن عباس نقل شده است يعنى ما مى دانستيم كه 


اكر او بماند جنين حادثه ناكوارى در آينده براى يدر و مادرش اتفاق مى افتد. 


واما اينكه جكونه ضمير جمع متكلم براى يكك فرد آمده است ياسخش روشن مى باشد اين اولين بار نيست كه در قرآن به 
جنين تعبيرى برخورد مى كنيم هم در قرآن و هم در ساير كلمات زبان عرب و غير عرب»اشخاص بزركك كاهى به هنكام 
آنها ماموريت براى انجام كارها مى دهندءخدا به فرشتكان دستور مى دهد و انسانها به نفرات زير دست خويش. 

*#** و بعد اضافه كرد:"ما جنين اراده كرديم كه يروردكارشان فرزندى ياكتر و يرمحبت تر به جاى او به آنها عطا فرمايد"( 


2 


نْ بيدهلا رهلا حيرا مِنْهُ زكاة وَ أقْرتِ رُخماً ). 


تنيز 'اردنا '(ها اراده كرديم)و همجنين "ربهما"(برورد كار آن دو)نيز در اينجا ير معنى اسنت ورسكر ]ان را به زودى خواهيم 


4. 


دانست: 
"زكاه"در اينجا به معنى ياكي زكى و طهارت استءو مفهوم وسيعى دارد 


ص فرح ره 


كه ايمان و عمل صالح را شامل مى شودءهم در امور دينى و هم در امور مادىء و شايد اين تعبير ياسخى بود به اعتراض موسى 
كه مى كفت تو "نفس زكيه"اى را كشتىءاو در جواب مى كويد:نه اين ياكيزه نبود مى خواستيم خدا به جاى او فرزند ياكيزه 
اى به آنها بدهد!. 


در جندين حديث كه در منابع مختلف اسلامى | ملاة است مى خوانيم: 


0 
ابدلهما الله به جاريه ولدت سبعين نبيا:"'خداوند بجاى آن يسرءدخترى به آنها داد كه هفتاد ييامبر از نسل او به وجود آمدند" 


(0)! ** در آخرين آيه مورد بحث.مرد عالم يرده از روى راز سومين كار خود يعنى تعمير ديوار برمى دارد و جنين مى 
كويد: ا رامل مام 
بود" ( و أمًا ما لجار فكان لعُلمين يتبمين فى العددبئهِ و لحان تمخقة علد 8 0 وَ كان أَيُوهَما 9 لان 


2 - 
0 1 


َع و ٠‏ 0-1 28 ع ل و 
"يرورد كار تو مى خواست آنها به سرحد بلوغ برسند»و كتنجشان راا ستعكراي كلد" 2017 كما نْ تثلغا أَسدَّهْللا وَ مشت لكا 
كتْرَهلط ). 


لل 5 كح ١.‏ 8 
انم حكن برك از اتح بوره كارسر "وشعة ين راتكه ): 


و من مامور بودم به خاطر نيكوكارى يدر و مادر اين دو يتيم آن ديوار را بسازمءمبادا سقوط كند و كنج ظاهر شود و به خطر 


سفتدك. 


در يايان براى رفع هر كونه شكك و شبهه از موسىءو براى اينكه به يقين بداند همه اين كارها بر طبق نقشه و ماموريت خاصى 


وم ره 


بوده است اضافه كرد:"و من اين كار را به دستور خودم انجام ندادم "بلكه فرمان خدا و دستور يرور دكار بود ( و عله عَنْ 


أثرى . 
ص 6٠١5:‏ 


.5/81 نور الثقلين جلد "' صفحه 588 و‎ )١ -١ 


اشاره 
١‏ -ماموريت خضر در نظام تشريع بود يا تكوين؟! 


مهمترين مساله اى كه دانشمندان بزركك را در اين داستان به خود مشغول ساخته ماجراهاى سه كانه اى است كه اين مرد عالم 


در برابر موسى انجام داد» موسى جون از باطن امر آكاه نبود زبان به اعتراض كشودءولى بعدا كه توضيحات استاد را شنيد قانع 


شد. 


سوال لبق امسق 26 اانواقها م وا فد امول كسب :10 بدوق الساوة الدسيون رهاط ا اتمقاصينى دنا اومن ةاون 
مى توان نوجوانى را به خاطر كارى كه در آينده انجام مى دهد مجازات كرد؟! و آيا لزومى دارد كه براى حفظ مال كسى ما 


مجانا زحمت بكشيم و بيكارى كنيم؟! در برابر اين سؤالها دو راه در بيش داريم: 
نخست آنكه اينها را با موازين فقهى و قوانين شرع تطبيق دهيم»همانكونه كه كروهى از مفسران اين راه را ييمودند. 


نخستين ماجرا را منطبق بر قانون اهم و مهم دانسته اند و كفته اند حفظ مجموعه كشتى مسلما كار اهمى بوده»در حالى كه 
حفظ آن از آسيب جزئىءجيز زيادى نبودهءيا به تعبير ديككر خضر در اينجا"دفع افسد به فاسد "كردهءبه خصوص اينكه رضايت 
باطنى صاحبان كشتى را در صورتى كه از اين ماجرا آ كاه مى شدند ممكن بود بيش بينى كرد(و به تعبير فقهى» خضر در اين 


كار اذن فحوى داشت»). 


ص رهنل له 


در مورد آن نوجوانءاين كروه از مفسران اصرار دارند كه او حتما بالغ بوده»و مرتد ويا حتى مفسادءو به اين ترتيب به خاطر 
اعمال فعليش جايز القتل بوده استءو اككر خضر در كار خود استناد به جنايات او در آينده مى كند به خاطر آنست كه مى 
خواهد بككويد اين جنايتكار نه تنها فعلا مشغول به اين كار بلكه در آينده نيز جنايتهاى بز ركترى را مرتكب خواهد شد.ءيس 
كشتن او طبق موازين شرع به اعمال فعليش جايز بوده است. 

وامادر مورد سوم هيجكس نمى تواند به كسى ايراد كند كه جرا فداكارى و ايثار در حق ديككرى مى كنى و اموال او را از 
ضايع شدن با بيكارى خود حفظ مى كنى؟ممكن است اين ايثار واجب نباشد ولى مسلما كار خوبى است و شايسته 


تحسينءبلكه ممكن است در ياره اى از موارد به سرحد وجوب برسد مثل اينكه اموال عظيمى از كودكك يتيمى در معرض تلف 


بوده باشدءو با زحمت مختصرى بتوان جلو ضايع شدن آن را كرفت بعيد نيست در جنين موردى اين كار واجب باشد. 


راه دوم بر اين اساس است كه توضيحات بالا هر جند در مورد كنج و ديوار قانع كننده است ولى در مورد نوجوانى كه به قتل 
رسيد جندان با ظاهر آيه سازكار نيستءزيرا مجوز قتل او را ظاهرا عمل آينده اش شمرده است نه اعمال فعليش. 


در مورد كشتى نيز تا اندازه اى قابل بحث و كفتكو استءآيا ما مى توانيم خانه و مال و زندكى هر كس را كه يقين داريم در 
آينده غصب مى شود بدون اطلاع اواز يبش خود معيوب كنيم تااز خطر برهد آيا براستى فقهاء جنين حكمى را مى يذيرند؟! 


تتا براوق نايد واه د يكرئ زا ييقن كرفت و اث'ابق اسنع: 


ما در اين جهان داراى دو نظام هستيم:"نظام تكوين"و"نظام تشريع " كر جه اين دو نظام در اصول كلى هماهنكند.ولى كاه 


مى شود كه در جزئيات از هم جدا مى شوند. 


ص ١ه‏ 


متلاد خداوتد بزائى ازمايقن: بنذ كان آنها را متلا يه "خوك "(ثاامتى) و "نقضن: افؤال و ثيرات "از يبن زفتن تفوسن و عزتران:مئن 


كندءتا معلوم شود جه اشخاصى در برابر اين حوادث صابر و شكيبا هستند. 


آيا هيج فقيهى و يا حتى يبامبرى مى تواند اقدام به جنين كارى بكند يعنى اموال و نفوس و ثمرات و امنيت را از بين ببرد تا 
مردم آزمايش شوند. 

ويا اينكه خداوند بعضى از ييامبران و بندكان صالح خود را به عنوان هشدار و تربيت در برابر ترك اولى كرفتار مصيبتهاى 
عظيم مى نمود»همجون مصيبت يعقوب به خاطر كم توجهى به بعضى از مستمندان و يا ناراحتى يونس به خاطر يكك تركك 
اولاى كوجكك. 


آيا كسى حق دارد به عنوان مجازات و كيفر اقدام به جنين كارى كند؟ و يا اينكه مى بينيم كاهى خداوند نعمتى را از انسان به 
خاطر ناشكرى مى كيردءمثلا شكر اموال را بجاى نياورده اموالش در دريا غرق مى شود ويا شكرانه سلامتى را بجا 
نياورده»خدا سلامت را از او مى كيردءآيا از نظر فقهى و قوانين تشريعى كسى مى تواند به خاطر ناشكرى اموال ديكرى را 
نابود كند و سلامت را مبدل به بيمارى. 


نظير اين مثالها فراوان استءو مجموعا نشان مى دهد كه جهان آفرينش مخصوصا آفرينش انسان بر اين نظام احسن استوار 
است كه خداوند براى اينكه انسان راه تكامل را بييمايد قوانين و مقرراتى براى اواز نظر تكوين قرار داده كه تخلف از آنها 


عكس العمل هاى مختلفى دارد. 
در حالى كه از نظر قانون شرع نمى توانيم همه آنها را در جارجوب اين قوانين بريزيم. 


فى المثل طبيب مى تواند انككشت انسانى را به خاطر اينكه زهر به قلب او 


ص 6ه 


سرايت نكند قطع نمايد»ولى آيا هيجكس مى تواند انككشت انسانى را براى يرورش صبر و شكيبايى در او و يا به خاطر كفران 
نعمت قطع نمايد؟!(در حالى كه مسلما خدا مى تواند جنين كارى را بكند جرا كه موافق نظام احسن است). 


حال كه ثابت شد ما دو نظام داريم و خداوند حاكم بر هر دو نظام استء هيج مانعى ندارد كه خداوند كروهى را مامور بياده 
كردن نظام تشريع كندء و كروهى از فرشتككان يا بعضى از انسانها(همجون خضر)را مامور بياده كردن نظام تكوين نماند(دقت 
كنيد). 

از نظر نظام تكوين الهى هيج مانعى ندارد كه خداوند حتى كودك نابالغى را كرفتار حادثه اى كند و در آن حادثه جان 


بسيارد جرا كه وجودش در آينده ممكن است خطرات بزركى به بار آورد.همانكونه كه كاهى ماندن اين اشخاص داراى 
معالكى 'ماتنل 1 زمايقى :و 'امتيحان: و امال ابتها المنتة. 


و نيز هيج مانعى ندارد خداوند مرا امروز به بيمارى سختى كرفتار كند به طورى كه نتوانم از خانه بيرون بروم جرا كه مى داند 


اكر از خانه بيرون روم حادثه خطرناكى بيش خواهد آمد و مرا لايق اين مى داند كه از آن خطر برهاند. 


و به تعبير ديكر كروهى از ماموران خحدا در اين عالم مامور به باطنند و كروهى مامور به ظاهرءآنها كه مامور به باطنند ضوابط 


و اصول برنامه اى مخصوص بخود دارد همانكونه كه ماموران بظاهر براى خود اصول و ضوابط خاصى دارند. 


درست است كه خط كلى اين دو برنامه هر دو انسان را به سمت كمال مى بردءو از اين نظر هماهنكند.ولى كاهى در جزئيات 


مانند مثالهاى بالا از هم جدا مى شوند. 


البته بدون شكك در هيج يكك از دو خط هيجكس نمى تواند خودسرانه اقدامى كندءبلكه بايد از مالك و حاكم حقيقى مجاز 


باشدءلذا خضر با صراحت اين 


ص ره 


حتيقنة وابناة كرو كنك" لكا له عن ١‏ رى ""من هركز بيش خود اين كار را انجام ندادم "بلكه درست طبق يكك برنامه 
ال ا ا 7 


و به اين ترتيب تضاد بر طرف خواهد شد. 


واينكه مى بينيم موسى تاب تحمل كارهاى خضر را نداشت بخاطر همين بود كه خط ماموريت او از خط ماموريت خضر جدا 

بودءلذا هر بار مشاهده مى كرد كامش بر خلاف ظواهر قانون شرع است فرياد اعتراضش بلند مى شدءولى خضر با خونسردى 

ل ع سي ا ري ص رس اس ا 
١‏ هذا ضاق بينى وَ بيك "را كفت. 


؟"-خضرءكه بود؟ 

ع - 1 الع كاه لا 
لكوي ع يي حراترا د مجياد ممرييا نامي |رخصير يرود تشنوو رجز يا سناد عومتي تنها يه«عنواد عَبداً مِنْ طبادنا 
عدل] 2 5 لا > لا ع 2-0 م 
آتَئناهُ رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِنا و عَلِمْنَاهُ مِنْ لَدْنا علما "كه بيانكر مقام عبوديت و علم و دانش خاص او استء ياد شده است لذا ما هم 
غالبا از وى به عنوان"مرد عالم "ياد كرديم 


ولى در روايات متعددى اين مرد عالم بنام "خضر "معرفى شده استء و از بعضى از روايات استفاده مى شود كه اسم اصلى 


او "بليا ابن ملكان "بوده» و خضر لقب او استءزيرا هر كجا كام مى نهاده زميق | قدوية سرسيدسن اده اث 


بعضى نيز احتمال داده اند كه نام اين مرد عالم»"الياس "بودهءو از همين جا اين تصور يبدا شدهاست كه ممكن 
لل لل © 


اننك" 'الياسن و خصر "نام يكك نفر باشد» ولى مشهور و معروف ميان مفسران و راويان حديث همان اول است. 


ص اناه 


بديهى است نام اين مردءهر جه باشد مهم نيست.مهم اين است كه او يكك دانشمند الهى بود»و مشمول رحمت خاص 
برورد كارءو مامور به باطن و نظام تكوينى جهانءو آكاه از ياره اى از اسرارءو از يكث جهت معلم موسى بن عمران»هر جند 


موسى در ياره اى از جهات بر او مقدم بوده است. 
و دراينكه او ييامبر بوده است يا نه باز روايات مختلفى داريم. 


در جلد اول اصول كافى روايات متعددى نقل شده است كه دلالت بر اين دارد كه اين مرد عالمءييامبر نبود بلكه دانشمندى 


0000 القرنين "و "صف ابن ركفا" بوذة اسنت 0" 


در حالى كه از ياره اى ديكر از روايات استفاده مى شود او داراى مقام نبوت بود»و ظاهر بعضى تعبيرات آيات فوق نيز همين 
استءزيرا در يكك مورد مى كويد "من اين كار را از نزد خود نكردم"و در جاى ديكر مى كويد"ما مى خواستيم جنين و جنان 


شود . 
واز بعضى از روايات استفاده مى شود كه او از يكك عمر طولانى برخوردار بوده است. 


در اينجا سؤالى بيش مى آيدءو آن اينكه آيا داستان موسى و اين عالم بزركك در منابع يهود و مسيحيت نيز وجود دارد؟ ياسخ 
سوال ابق اث كه اكر ننظوو كين '"عهدديق "(تررات و اتجيل ) باشفهنة در آنها تسكهاما از يار ان اق كنب اتشمتدان هود 
كه در قرن يازدهم ميلادى تدوين كرديده داستانى نقل شده كه شباهت نسبتا زيادى به سر كذشت موسى و عالم زمانش 
داردءهر جند قهرمان آن داستان "الياس "و "'يوشع بن لالوى "است كه از مفسران"تلمود "در قرن سوم ميلادى مى باشند واز 


جهات مختلفى نيز با س ركذشت موسى و خضر متفاوت استءآن داستان جنين است: 
ص 6٠١:‏ 


1-1) أضول كافى جلد اول جاب "ان الأثمه من يشيهوة فينع مضي "فيه +31 


"يوشع "از خدا مى خواهد كه با"الياس "ملاقات كندءو جون دعايش مستجاب مى شودءو به ملاقات الياس مفتخر مى كردد از 


اورا ترككث كندءبا اين قرار داد»يوشع و الياس همسفر ميشوند. 


در خلال مسافرت خويش اول به خانه اى وارد مى شوند كه صاحب خانه از آنها كرم يذيرايى مى كندءخانواده ساكن اين 
خانه از ما يملكك دنيا تنها يكك كاو داشتند كه از فروش شير آن كذران مى كردندءالياس دستور مى دهد كه صاحب خانه آن 
كاو را بكشدءو يوشع از اين كردار سخت دجار تعجب و شكفتى مى كرددءو از وى علت آن را مى يرسدءالياس قرار داد را به 


وى متذكر شده و او را به مفارقت تهديد مى كندءلا جرم يوشع دم برنمى آورد. 


از آنجا هر دو به قريه ديكرى سفر مى كنند و به خانه توانككرى وارد مى شوندءدر اين خانه الياس دست به كار كل مى شودءو 


ديوارى را كه در شرف ويرانى بود مرمت مى كند. 


در قريه ديكرى جند نفراز مردم آن ده در محلى اجتماع داشتند وازاين دو نفر خوب يذيرايى نمى كنند الياس ايشان را دعا 


در قريه جهارم از آنان بذيرايى كرم مى شود»الياس دعا مى كند كه فقط يكى از آنان به رياست برسد!ءبالآخره"'يوشع بن 
لاوى "طاقت نمى آوردء و راجع به جهار واقعه مى يرسدءالياس مى كويد:در خانه اول زوجه صاحب خانه بيمار بود واكر آن 
كاو به رسم صدتقه قربانى نمى شده آن زن در مى كذشتء وخسارتش براى صاحب خانه بيش از خسارتى بود كه از ذبح 
كَاو حاصل مى كرديد. 


در خانه دوم زير ديوار كنجى بود كه مى بايست براى كودكى يتيم 


6١١: ص‎ 


براى مردم قريه سوم رياست همه را خواستم تا كارشان دجار يريشانى و اختلا-ل كرددءبر عكس .مردم قريه جهارم زمام 
كارشان در دست يكك نفر قرار مى كيرد و امورشان منظم و به سامان مى رسد (1). 


اشتباه نشود هركز نمى خواهيم بككوئيم اين دو داستان يكى است بلكه منظور اين است كه داستانى را كه دانشمندان يهود نقل 
كرةه ات ممكق اسنث داسكان مشايهيى باشداو يا تحريفى از سر كشت اضلى موسي و عقر كديراائر “دشت زفاق مميد 


دك ركون شده و به اين صورت درا مده است. 
##-افسانه هاى ساختكى 


س ركذشت موسى و خضرءاساس و يايه اش همانست كه در قرآن آمدهءاما متاسفانه در اطراف آنءافسانه هاى زيادى ساخته و 
يرداخته اند كه كاهى افزودن آنها به اين س ركذشت جهره خرافى به آن مى دهدابايد دانست كه اين تنها داستانى نيست كه به 


اين سرنوشت كرفتار شده.داستانهاى واقعى ديكر نيز از اين موضوع بر كنار نمانده است. 


براى درك واقعيت بايد معيار را آيات بيست و سه كانه فوق قرار داد» و حتى احاديث رادر صورتى مى توان يذيرفت كه 


)١ -١‏ آنجه در بالا نقل شده عين عبارتى است كه در كتاب اعلام قرآن در صفحه 7١7‏ آمده است. 


آي نسيان براى ييامبران ممكن است؟! 


ديكر سه بار در ارتباط با تعهدى كه دوست عالمش از وى كرفته بود. 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه آيا نسيان براى انبياء امكان دارد؟ جمعى معتقدند كه صدور جنين نسيانى از ييامبران بعيد 
نيست جرا كه نه مربوط به اساس دعوت نبوت است.و نه فروع آنءو نه تبليغ دعوتءبلكه در يكك مساله صرفا عادى و مربوط 
به زندكانى روزمره استءآنجه مسلم است هيج بيامبرى در دعوت نبوت و شاخ و بركك آن مطلقا كرفتار خطا و اشتباه نمى 


شود و مقام عصمت او را از جنين جيزى مصون مى دارد. 


اما جه مانعى دارد كه موسى به خاطر اينكه مشتاقانه و با عجله به دنبال اين مرد عالم مى رفت غذاى خود را كه يكك مساله 
عادى بوده فراموش كرده باشد؟ و نيز جه مانعى دارد كه عظمت حوادثى همجون شكستن كشتىءو كشتن يكك نوجوان»و 
تعمير بى دليل يكك ديوار در شهر بخيلا-نءاو را جنان هيجان زده كند كه تعهد شخصى خود رابا دوست عالمش بدست 


فراموشى سيرده باشد؟اين نه از يكك ييامبر بعيد استءو نه با مقام عصمت منافات دارد. 


بتكجن: ال مقي ان تق سمال دادم انل كن ساق كو ارها سي كارع ين 2 كفباررن امور كه اسان متكا كه 
جيزى را تركك مى كند شبيه آنست كه آن را نسيان كرده باشدءاما جرا موسى غذاى خود را تركك كفت براى اينكه نسبت به 
حبق ماله اق ني 'اغسا بو ميو دو موه عدن با فوسك عاليشن بدخاطر اين نرى كديرا او كه 1ن :دوه ظاهر به عرادك 
مى نككريست اصلا قابل قبول نبود كه انسانى بى جهت آسيب به اموال يا جان مردم برساند بنا بر اين خود را موظف به اعتراض 


مى ديد و فكر مى كرد اينجا جاى آن 
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ولى يبداست كه اين كونه تفسيرها با ظاهر آيات سازكار نمى تواند باشد. 


هم -جرا موسى به ديدار خضر شتافت؟! 


در حديثى از"ابن عباس "از"ابى بن كعب"مى خوانيم كه از رسول خدا ص جنين نقل مى كند:يكك روز موسى در ميان بنى 
اسرائيل مشغول خطابه بود» كسى از او يرسيد در روى زمين جه كسى از همه اعلم است؟موسى كفت كسى عالمتر از خود 
سراغ ندارمءدر اين هنكام به موسى وحى شد كه ما بنده اى داريم در '"مجمع العريه "كلا از كو والشدة ابستدو انها 
موسى از خدا تقاضا كرد كه به ديدار اين مرد عالم نائل كرددءو خدا راه وصول به اين هدف را به او نشان داد (1). 


نظير اين حديث از امام صادق ع نيز نقل شده است (15). 
در حقيقت اين هشدارى بود به موسى كه با تمام علم و دانشش هركز خود را برترين شخص نداند. 


ولى در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه آيا نبايد ييامبر اولوا العزم و صاحب رسالت دانشمندترين فرد زمان خودش باشد؟ در 
ياسخ مى كوئيم :بايد دانشمندترين آنها نسبت به قلمرو ماموريتشء يعنى نظام»تشريع باشدءو موسى جنين بودءاما همانكونه كه 
در نخستين نكته ها بازكو كرديم قلمرو ماموريت دوست عالمش قلمرو جداكانه اى بود كه ارتباطى به عالم تشريع نداشتءو 


به تعبير ديكر آن مرد عالم از اسرارى آكاه بود كه دعوت نبوت بر آن متكى نبود. 


ص :01 


)١ -١‏ مجمع البيان جلد ششم صفحه ١68.(بطور‏ تلخيص) 
-١‏ 1) نور الثقلين جلد سوم صفحه 778. 


اتفاقا در حديثى كه از امام صادق ع نقل شده با صراحت مى خوانيم كه موسى از خضر آكاه تر بود يعنى در علم شرع (1١)و‏ 
شايد نيافتن ياسخ براى اين سؤال»و همجنين سؤال مربوط به نسيان»سبب شده است كه بعضى اين موسى را موسى بن عمران 
ندانند»و بر شخص ديكرى منطبق سازندءاما با حل اين مشكل جايى براى آن سخن باقى نخواهد ماند. 


از حديثى كه ازامام على بن موسى الرضاع نقل شده نيز اين نكته استفاده مى شود كه قلمرو ماموريت اين دو بزركوار با 
يكديكر متفاوت بوده وهر كدام در كار خود از ديكرى آكاهتر بود (5). 


ذكر اين نكته نيز جالب است كه در حديثى از ييامبر ص حنين آمله: 


"هنكامى كه موسى خضر را ملاقات كردءيرنده اى در برابر آن دو ظاهر شد قطره اى با منقارش از آب برداشت»خضر به 
د ٠.‏ 5 ح 5-9 ح م لل 2 إن 0 

موسى كفت مى دانى برنده جه مى كويد؟ موسى كفت جه مى كويد؟خضر كفت:مى كويد: ما علمك و علم موسى فى علم 

الله الا كما اخذ منقارى من الماء ":"دانش تو و دانش موسى در برابر علم خداوند همانند قطره اى است كه منقار من از آب 


برداشت" ار" 


ع-آن كنج جه بود؟ 


از سؤالاءت ديكرى كه بيرامون اين داستان به وجود آمده اين است كه اصولا كنجى را كه دوست عالم موسى اصرار بر 
نهفتنش داشت جه بود؟وانكهى جرا آن مرد با ايمان يعنى يدر يتيمان جنين كنجى اندوخته بود؟! بعضى كفته اند كه اين كنج 


در حقيقت بيش از آنجه جنبه مادى داشته» 
ص 6١6:‏ 


."/7 صفحه‎ ١ الميزان جلد‎ )١ -١ 
.5/١ ؟-7) مجمع البيان جلد * صفحه‎ 
#د )ور المعو و كته ذيكر (طيق خقل تفددن الميؤاة كيل امور بحثة).‎ 


جنبه معنوى داشتءاين كنج طبق بسيارى از روايات شيعه و اهل تسنن لوحى بوده كه بر آن كلمات حكمت آميزى نقش شده 


بود. 
ودزابكه ابن كلماث حكمث امز جه يؤده؟ دز سان مفسران كفتكواست: 


در كتاب كافى از امام صادق ع جنين نقل شده كه فرمود:اين كنج طلا و نقره نبود»تنها لوحى بود كه جهار جمله بر آن ثبت 
وود 


1 ل 
لا اله الا الله».من ايقن بالموت لم يضحككء.و من ايقن بالحساب لم يفرح قلبه»و من ايقن بالقدر لم يخش الا الله: ''معبودى جز 


اللدكستة كس كديه هوك اساةداره زميوكةانن كلديو على كد فيو يه جناب الوى دازدزو درا فك سكر لقياى ريشن 
اس اخ وشحالى تن كندوو كنبى كد يقين بةامقدرات الهى ذارة جز ا نخدا فس ترسد" 01 


ولى در بعضى ديكر از روايات آمده لوحى ازطلا بود»و به نظر مى رسد اين دو با هم منافات نداردءزيرا هدف روايت اول اين 


است كه انبوهى از درهم و دينار آن جنان كه از مفهوم كنج به ذهن مى آيد نبوده است. 


و به فرض كه ما ظاهر كلمه "كنز "را بكيريم»و به معنى اندوخته اى از زر و سيم تفسير كنيم باز مشكلى ايجاد نمى كندءزيرا آن 
كنجى ممنوع است كه انسان مقدار قابل ملاحظه اى از اموال كرانقيمت را براى مدتى طولانى اندوخته كند در حالى كه در 
جامعه نياز فراوان بان باشدءاما اكر فى المثل براى حفظ مالءمالى كه در كردش معامله است.يكك يا جند روز آن را در زير 
زمين مدفون كنند(آن جنان كه در زمانهاى كذشته براثر ناامنى معمول بوده كه حتى براى يكك شب هم اموال خود را كاهى 


دفن مى كردند)و سيس صاحب أن بر اثر 


ص :01 


.187 نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١ -١ 


حادثه اى از دنيا برود جنين كنجى هركز نمى تواند مورد ايراد باشد. 


/ا-درسهاى اين داستان 


الف-بيدا كردن رهبر دانشمند و استفاده از يرتو علم او به قدرى اهميت دارد كه حتى ييامبر اولو العزمى همجون موسى اين 


همه راه به دنبال او مى رود و اين سرمشقى است براى همه انسانها در هر حد و يايه اى از علم و در هر شرائط و سن و سال. 


- - 5 2 لا > لا 
بسبرعره علم الو العوونت و شد كى عد سرسشعهه مى كيرد جنان كدر آيات فوق خوانديم ' عَبِداً مِنْ عبادنا ::. علقناةٌ 


و اداهلم"”. 


3 7 لأا ا عدخ 
ج-همواره علم را براى عمل بايد آموخت جنان كه موسى به دوست عالمش مى كويد" مما عُلْتَ رُشدا "(دانشى به من 
بياموز كه راهكشاى من به سوى هدف و مقصد باشد)يعنى من دانش را تنها براى خودش نمى خواهم بلكه براى رسيدن به 


يراهميت و به همين دليل اين مرد عالم رمز كارهاى خود را در فرصت مناسبى براى موسى بيان كرد. 


ه-جهره ظاهر و جهره باطن اشياء و حوادثءمساله مهم ديكرى است كه اين داستان به ما مى آموزد.ما نبايد در مورد 


اما بعدا معلوم مى شود كه از الطاف خفيه الهى بوده است. 


5 - 


بن همان است كه قرآن در جاى ديكر مى كويد "عسل أن كوا يتا َه حولم وَل 
الله يَعْلمُ وَ نتم لا تَعْلمُونَ :"ممكن است شما جيزى را ناخوش داريد و آن به نفع شما 


أ 


باشد و ممكن اسث حيزئ وا دوست دازيد و آن به ضرن شما باشدءو ندا ميدائذ و شما ثمى دائيد"! (لكتوجة به ايخ واقعيك 
سبب مى شود كه انسان با بروز حوادث ناكوار فورا مايوس نشود در اينجا حديث جالبى از امام صادق ع مى خوانيم كه امام ع 
به فرزند زراره "همان مردى كه از بزركان و فقهاء و محدثان عصر خود به شمار مى رفتءو علاقه بسيار به امام و امام هم 


علاقه بسيار به او داشت)فرمود: 


به يدرت از قول من سلام برسانءو بكو اكر من در بعضى از مجالس از تو بدكويى مى كنم بخاطر آن است كه دشمنان ما 
مراقب اين هستند كه ما نسبت به جه كسى اظهار محبت مى كنيمءتا او را بخاطر محبتى كه ما به او داريم مورد آزار قرار دهند, 
بعكس اكر ما از كسى مذمت كنيم آنها ازاو ستايش مى كنند.من اكر كاهى يشت سر تو بد كويى مى كنم بخاطر آن است 
كه تو در ميان مردم به ولايت و محبت ما مشهور شده اىءو به همين جهت مخالفان مااز تو مذمت مى كنندء دوست داشتم 
عيني زر كو الهم حاندفم قزر آنها وى 1ن يسان كه خبداوقد: ال وزانا دونيت عالم.موسى .مق قرسا يك أن التلفكة فكاتك ملل كين 
يَعْمَلُونَ فى البخر فَأَرَدْتٌ أن أعيلك واد لايق وذى باد كل فريكة عضا «ازى مكل ارا درينك يدوك كوناماايه مدا 
سوكند تو محبوب ترين مردم نزد منى»و محبوب ترين ياران يدرم اعم از زند كان و مرد كان تويىءتو برترين كشتى هاى اين 
فوماق عر وال و ولك سنت ترأفقاء سفك غافت ابه كدوقفاان ضور كنس عا سال اليك كدان اوس الالوين 


هدايت مى كذردءتا آنها را غصب كندءرحمت خدا بر تو باد در حال حيات و بعد از ممات" (5). 


ص :018 


)١ -١‏ بقره:177. 
-١‏ ؟) معجم رجال الحديث جلد / صفحه 70717. 


و-اعتراف به واقعيت ها و موضع كيرى هماهنكك با آنها درس ديككرى است كه از اين داستان مى آموزيمءهنكامى كه موسى 
سه بار به طور ناخواسته كرفتار ييمان شكنى در برابر دوست عالمش شد به خوبى دريافت كه ديكر نمى تواند با او همكام 
باشدءو با اينكه فراق اين استاد براى او سخت ناكوار بود در برابر اين واقعيت تلخ»لجاجت به خرج ندادءو منصفانه حق را به آن 
مرد عالم داد. صميمانه از او جدا شد و برنامه كار خويش را بيش كرفتءدر حالى كه از همين دوستى كوتاه كنج هاى 


عظيمى از حقيقت اندوخته بود. 


انسان نبايد تا آخر عمر مشغول آزمايش خويش باشد و زندكى را تبديل به آزمايشكاهى براى آينده اى كه هركز نمى آيد 
تبديل كندءهنكامى كه جند بار مطلبى را آزمود بايد به نتيجه آن كردن نهد. 


ز-آثار ايمان يدران براى فرزندان-خضر به خاطر يكك يدر صالح و درستكار»حمايت از فرزندانش را در آن قسمتى كه مى 
توانست بر عهده كرفتء يعنى فرزند در يرتو ايمان و امانت يدر مى تواند سعادتمند شود و نتيجه نيكك آن عائد فرزند او هم 
بشودءدر ياره اى از روايات مى خوانيم آن مرد صالح يدر بلا واسطه يتيمان نبود بلكه از اجداد دورش محسوب مى شد(آرى 
جنين است تاثير عمل صالح) .)١(‏ 

از نشانه هاى صالح بودن اين يدر همان است كه او كنجى از معنويت و اندرزهاى حكيمانه براى فرزندان خود به يادكار 


كذارد. 


ح-كوتاهى عمر بخاطر آزار يدر و مادر-جايى كه فرزندى به خاطر آنكه در آينده يدر و مادر خويش را آزار مى دهد ودر 
برابر آنها طغيان و كفران مى كند ويا آنها را از راه الهى به در مى برد مستحق مركك باشد جككونه است حال فرزندى كه هم 
اكنون مشغول به اين كناه استءآنها در يبشكاه نخدا جه 


ص :515 


وضعى دارند. 


در روايات اسلامى ييوند نزديكى ميان كوتاهى عمر و تركك صله رحم (مخصوصا آزار يدر و مادر)ذكر شده است كه ما در 


ذيل آيه "1" سوره اسرى به قسمتى از آن اشاره كرديم. (() 


ط-مردم دشمن آنند كه نمى دانند!إبسيار مى شود كه كسى در باره ما نيكى مى كند اما جون از باطن كار خبر نداريم آن را 
دشمنى مى ينداريمءو آشفته مى شويم»مخصوصا در برابر آنجه نمى دانيم كم صبر و بى حوصله هستيمءالبته اين يكك امر 
طبيعى است كه انسان در برابر امورى كه تنها يكك روى يا يكك زاويه آن را مى بيند ناشكيبا باشدءاما داستان فوق به ما مى 


كويد نبايد در قضاوت شتاب كردءبايد ابعاد مختلف هر موضوعى را بررسى نمود. 


در حديثى از امير المؤمنين على ع مى خوانيم:'مردم دشمن آنند كه نمى دانند" (1)و بنا براين هر قدر سطح آكاهى مردم بالا 


برود برخورد آنها با مسائل منطقى تر خواهد شدءو به تعبير ديكر زير بناى "صبر" 1 كاهى است!. 


البته موسى از يكك نظر حق داشت ناراحت شودءجرا كه او مى ديد در اين سه حادثه تقريبا بخش اعظم شريعت به خطر افتاده 
است:در حادثه اول مصونيت اموال مردم»در حادثه دوم مصونيت جان مردمءو در حادثه سوم مسائل حقوقىءيا به تعبير ديكر 
برخورد منطقى با حقوق مردمءبنا براين تعجب ندارد كه آن قدر ناراحت شود كه بيمان مؤكد خويش را با آن عالم بزركك 
فراموش كندءاما همين كه از باطن امر آكاه شد آرام كرفت و ديككر اعتراضى نكرد و اين خود بيانكر آن است كه عدم اطلاع 
از باطن رويدادها جه اندازه نككران 


6٠١: ص‎ 


١ط- )١‏ به جلد دوازدهم تفسير نمونه ذيل آيه فوق مراجعه شود. 
- ؟) نهج البلاغه حكم فنا 


كتنكة ست 


ى-ادب شاكرد و استاد-در كفتكوهايى كه ميان موسى و آن مرد عالم الهى رد و بدل شد نكته هاى جالبى بيرامون ادب 


شاكرد و استاد به جشم مى خورد مانند: 

افوس واف وب عقوآن تائم تقر معرقى عن كند< افك ) 

التورمي وال #ابفيك و ]ننه وز نقاضاي) الحازة اذ اوه كو كف نكل 4ك 4 

“-او اقرار به نيازش به تعلم مى كند و استادش را به داشتن علم( َل أَنْ تَعَلّمَن ). 

؟-در مقام تواضعءعلم استاد را بسيار معرفى مى كند و خود را طالب فراكرفتن كوشه اى از علم او(مما). 
ه-از علم استاد به عنوان يكك علم الهى ياد مى كند(علمت). 

#از او طلب ارشاد و هدايت مى نمايد(رشدا). 


لدو يردهابة او كوشزة من كتد كه هسانكوته' كه ندا به تو لطن كرده وتعليمت 'تمودةءتو يزاين لطت ادر حق مق 35( 
وه الايه ير 

تُعَلَمَن مِنمَا عُلِمْت ). 

8-جمله هل اتبعكك اين واقعيت را نيز مى رساند كه شاكرد بايد به دنبال استاد برودءاين وظيفه استاد نيست كه بدنبال شا كرد 


راه بيفتد(مكر در موارد خاص). 


9-موسى با آن مقام بزركى كه داشت (ييامبر اولوا العزم و صاحب رسالت و كتاب بود)اينهمه تواضع مى كند يعنى هر كه 


هستى و هر مقامى دارى در مقام كسب دانش بايد فروتن باشى. 
٠-او‏ در مقام تعهد خود در برابر استادتعبير قاطعى نكرد بلكه كفت 


ص شه 


سَنَح دُنِى إن شاء الله ايراً :"انشاء الله مرا شكيبا خواهى يافت"كه هم ادبى است در برابر يرورد كار و هم در مقابل استاد كه 


اكر تخلفى رخ دهد هتكك احترامى نسبت به استاد نشده باشد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه اين عالم ربانى در مقام تعليم و تربيت نهايت بردبارى و حلم را نشان دادءهر كاه موسى بر اثر 
هيجان زدكّى تعهد خود را فراموش مى كرد و زبان به اعتراض مى كشود او تنها با خونسردى در لباس استفهام مى كفت: "من 


67١: ص‎ 


[سوره الكهف (18): آيات "87 قا 41] 


اشاره 


اكت 
اا 
0 
ص 0 


30 مولام 72 2 9 0 1 
ذ دض و آيتاة ون كل شَئءٍ تيا (06) فاع سبي 


ل 
ينك عن ذى القن صلْ سأئُْوا ليم به ذرا 0:0 إن مك 
1 0 لاء لاو م 


() عتى ا : اه نال ذا أَلْمَوئين ن إننا أنْ تُعَذّبَ و إِما أن تَتَخلَ 
فيهم مشا (09 3 آل ما : مَنْ ظَلَمْ و ؤت ابه ك2 بر إللا ريه تيع دب لبا كرا 0 و كن آمن و عَيجل صالحا فله غزاء 
عداو ع ل أده أ عا( ل أ لع دس معط ع علا عل و 
دوي ثرا (:4) عَذلك و كذ علا بلا حيرا (41) 


ص ورفده 


#خو ال تو درجازه "ذو القرتين "سؤال هن كتندو بكرو هه زودق كرشه اى از امبر كذشت أورا براى شما بازكو خواهم كرد. 
ما به او در روى زمين قدرت و حكومت داديم و اسباب هر جيز را در اختيارش نهاديم. 
هلاو از اين اسباب ييروى(و استفاده) كرد. 


عمتا به غروبكاه آفتاب رسيد(در آنجا)احساس كرد كه خورشيد در جشمه (يا درياءى-تيره و كل آلودى فرو مى رود»و در 
آنجا قومى را يافت.ما كفتيم اى ذو القرنين!1يا مى خواهى مجازات كنى و يا ياداش نيكويى را در باره آنها انتخاب نمايى؟ 
/ا- كفت اما كسانى كه ستم كرده اند آنها را مجازات خواهيم كرد سيسءبه سوى يرورد كارشان بازمى كردند و خدا آنها را 


مجازات شديدى خواهد نمود. 
8و اما كسى كه ايمان بياورد و عمل صالح انجام دهد ياداش نيكو خواهد داشتء و ما دستور آسانى به او خواهيم داد. 
9سيس (بار ديكر)از اسبابى كه در اختيار داشت بهره كرفت. 


نا به خاستكاه خورشيد رسيد(در آنجا)مشاهده كرد كه خورشيد بر جمعيتى طلوع مى كند كه جز آفتاب براى آنها 


يوششى قرار نداده لوديم. 
١‏ (آرى)اين جنين بود(كار ذو القرنين)و ما به خوبى از امكاناتى كه نزد او بود آ كاه بوديم. 


ص فرفده 


تفسير: 


در آغاز بحث درباره اصحاب كهف كفتيم كه كروهى از قريش به اين فكر افتادند كه ييامبر اسلام را به اصطلاح آزمايش 
كنندءيس از مشاوره با يهود مدينه سه مساله طرح كردند:يكى تاريخجه اصحاب كهفءديكرى مساله روح و سوم سركذشت 


ذو القرنين كه ياسخ مساله روح در سوره اسراء آمدهءو ياسخ دو سؤال ديكر در همين سوره كهف. 
اكنون نوبت داستان ذو القرنين است: 


همانكونه كه قبلا نيز اشاره كرديم در خود سوره كهف اشاره به سه داستان شده كه هر جند ظاهرا با هم مختلفند اما داراى 
از محدوده زندكى معمولى بيرون مى برد و نشان مى دهد كه عالم و حقايق آن منحصر به آنجه مى بينيم و به آن خو كرفته 


ابم اليست: 


داستان ذو القرنين در باره كسى است كه افكار فلاسفه و محققان را از دير زمان تا كنون به خود مشغول داشته.و براى شناخت 


او تلاش فراوان كرده اند. 


خود درسى است بسيار آموزنده وايراز نكته ها. 
سيس براى شناخت شخص او با استفاده از قرائن موجود در اين آيات و روايات و كفتار مورخان وارد بحث مى شويم. 
و به تعبير ديككر ما نخست از'شخصيت "او سخن مى كوئيم و آنجه از نظر قرآن اهميت دارد همان موضوع اول است. 


ص :010 


ليقن اندم كزين؟"اتعويد و ا رادو القرتين سوال م كنند "0 بشكلر تكن 2 وى الذ لوي ): 


لكيه زوقق كوش الى اوس كذااقت او ازا براق :اتننما باذ كو م كنم ("١‏ كل نسائلوا علدكع ونه و كرا ) تعبير به "بناطاوا "انا موجه 
به اينكه "سين " معمولا براى آينده نزديكك است.در حالى كه در اين مورد ييامبر ص بلا فاصله از ذو القرنين سخن مى كويد 
ممكن است براى رعايت ادب در سخن بوده باشدء ادبى كه آميخته با تركك عجله و شتابزد كى استءادبى كه مفهومش 


و به هر حال آغاز اين آيه نشان مى دهد كه داستان ذو القرنين در ميان مردم قبلا مطرح بوده منتها اختلافات يا ابهاماتى آن را 
فراكرفته بودءبه همين دليل از ييامبر ص توضيحات لازم را در اين زمينه خواستند. 


لا ولا 
*#** سيس اضافه مى كند"ما در روى زمين او را تمكين داديم "(قدرت و ثبات و نيرو و حكومت بخشيديم)( إِنَا مكنا لَه فى 


"و اسباب هر جيز را در اختيارش نهاديم "213 مِنْ كل شَيْءٍ تريباً ) كر جه بعضى از مفسران خواسته اند مفهوم "سبب "را 
كه در اصل به معنى طنابى است كه بوسيله آن از درختان نخل بالا مى روند و سيس به هر كونه وسيله اطلاق شده-در مفهوم 
خاصى محدود كنندءولى بيدا است كه آيه كاملا مطلق است و مفهوم وسيعى دارد و نشان مى دهد كه خداوند اسباب وصول 
به هر جيزى را در اختيار ذو القرنين كذارده بود:عقل و درايت كافى.مديريت صحيح» قدرت و قوت.لشكر و نيروى انسانى و 
امكانات مادى خلاصه آنجه از وسائل معنوى و مادى براى ييشرفت و رسيدن به هدفها لازم بود در اختيار او نهاديم. 


"او هم از اين وسائل استفاده كرد '(فاتيع سببا». "تا به غروبكاه آفتاب رسيد"( حتى إذا بَلَمْ مَغْربَ الشّمْس ). 


ا 


ادو ا م و ل ل ا بُ فى عَيِنِ حَمِئهِ ) (20 او 


در آنجا كروهى از انساتها را ياقت"(كه مجموعه اى از اتسانهاى نيكك و بد بودند)( و وَجَدَ عِنْدَ 


2 4-2 


0 


2 


به ذو القرنين كفتي:آيا مى خواهى آنها را مجازات كنى و يا طريقه نيكوبى را در ميان آنها اتتخاب نمابى "7 7 ذا الَو 
1 

ا أن عردب و إِا أن تحَدَ فيه نيا ) ()بعضى از مفسران از تعبير "قلنا "(ما به ذو القرنين كفتيم)مى خواهند نبوت او را 
استفاده كنند»ولى اين + احثمال نيز وجود دارد كه منظور ازا ين جمله الهام قلبى باشد كه در مورد غير ييامبران نيز وجود داشته 


اما نمى توان انكار كرد كه اين تعبير بيشتر نبوت را در نظر انسان مجسم مى كند. 
00 0 7 ا لل 5 ينات تك ينه اه اك# لا عل د 226 مخ وف 
*** ذو القرنين كفت اما كسانى كه ستم كرده اند آنها را مجازات خواهيم كرد ( قال أمّا مَنْ ظلم فسَؤف تعَذبة ). 


ص وده 


)١-١‏ "حمئه "دن اضل يه معتى كل سياة بدبويو يا به تعبير ذيكر "لحن" "اس و اد ين نشان مى دهد كه سرزمينى را كه ذو 
القرنين به آن رسيده بود داراى لجنزارهاى فراوان بود»بطورى كه ذو القرنين به هنكام غروب آفتاب احساس مى كرد خورشيد 
ف 1ن لجتوايها قروم روك نبا كونه كه همه مساتزان ذريا وساغل ككنانة عن اشاس ار اذو يار جتووشيد ارك ددن 
دريا غروب مى كند و يا از دريا سر برمى آورد. 

كلمتلا" 0 ناص الكل بى ردقه كسييه الظواتوام زر جم اهدر لاخر انك 


"عن به سوق روود كارف ارقي > ردقو تدايقه اربوا عنداب سديدى جو افد نمود'( ثم يرد إللِم رَبْهِ قيَعذَبْهُ عَذَاباً ذكراً ) 
002). 
اين ظالمان و ستمكران هم مجازات اين دنيا را مى جشند و هم عذاب آخرت را. 


5 كا .د 7 زو 
2000 0 اما كسى كه ايمان اوردءو عمل صالح انجام دهدءياداش نيكو خواهد داشت "( و ما مَنْ آمَنّ وَ عَمل ال فله عل 


الشلا ). 


9 رع لم .الى > 
"و ما فرمان آسانى به او خواهيم داد'( وَ سَتَقول لَه مِنْ أفرنا يُشرا ). 


هم با كفتار نيكك با او برخورد خواهيم كردءو هم تكاليف سخت و ستكين بر دوش او نخواهيم كذاردءو خراج و ماليات 
سنككين نيز از او نخواهيم كرفت. 


كويا هدف ذو القرنين از اين بيان اشاره به اين است كه مردم در برابر دعوت من به توحيد و ايمان و مبارزه با ظلم و شركك و 
فساد به دو كروه تقسيم خواهند شد:كسانى كه تسليم اين برنامه سازنده الهى شوند مطمئنا ياداش نيكك خواهند داشتء.و در 
امنيت و آسودكى خاطر زندكى خخواهند كرد. 

اما آنها كه در برابر اين دعوت موضع كيرى خصمانه داشته باشند و به شركك و ظلم و فساد ادامه دهند مجازات خواهند شد. 
حياط .2 إل 5 اللررهة سر رام 4 لأ إل 5 5 . الى 5 5 35 
از ميوه هاى تلخ درخت شوم شركك مى باشد. 


"ذو القرنين "سفر خود را به غرب يايان داد سيس عزم شرق كرد آن كونه 


ص :01 


)١ -1‏ "نكر "از ماده "متكر "به مغنى اشتاخته اسيث»بعتى عذاب ناشتاخته اى كه ه ركز آن را يباور نمى كرد. 


و 


كةقرآن عن كويد: "بعد از 1ن ال اسيات و وسائلن كه :دن اختيان داشت محجددا هر كروك"( 8 لجنيا ). 


5 لا ا مر ىه 
#** "وهم جنان به راه خود ادامه داد تا به خاستكاه خورشيد رسيد"( حَتَى إذا بلع مَطلِعَ الشفس ). 


دق آنجا مشاهده كرد كه خورشيد بر جمعيتى طلوع مى كند كه جز آفتاب براى آنها يوششى قرار نداده بوديم"( 00 طلم 
ََ 56 وف قن ه م إلا 0 
للا قَؤم لم نَجِعلُ لَهُْ مِنْ دُونها سثراً ). 


ارد ييه دو فرضله ان نيان ياتيق الازلد كى اشاق بوةندنتنا انها كهيرهته وند كن عى كردتليق بايوشش سيان كمى كه 


بدن آنها رااز آفتاب نمى يوشانيد»داشتند. 
بعضى از مفسران اين احتمال را نيز بعيد ندانسته اند كه آنها خانه و مسكنى نداشتند تا آنها را از تايش آفتاب بيوشاند. )١(‏ 


احتمال ديكرى كه در تفسير اين جمله كفته اند اين است كه سرزمين آنها يكك بيابان فاقد كوه و درخت و يناهكاه بودئو 


جيزى كه آنها را از آفتاب بيوشاند و سايه دهد در آن بيابان وجود نداشت. 279 

در عين حال تفسيرهاى فوق منافاتى با هم ندارند. 

ا أرق "ابق نين بود كار ذو القرنين»و ما به خوبى مى دانيم او جه امكاناتى 

ص :0191 

)١ -١‏ در بعضى از روايات كه از طرف اهل بيت به ما رسيده تفسير اول آمدهءو در بعضى تفسير دومءو در عين حال منافاتى با 


_- 0( 57 5 ل ظلال "و "'فخر اق ذيل آبه موود يدث 


بواء (مقيرذ اذاف عبود)ذر اخار:دائفت"( كذلك :و كد أعط) لا لدي خيرا ): 


فض ذ عقعران ابم الال واد و تسر اذاف اند كه جيل قر ل اكارداى اسع نيد اهداتت البن لكيه ذو الثرنين قر 


0٠٠١: ص‎ 


١1‏ "الميوان "جحلل © عفد 1و 


[سوره الكهف (18): آيات 99 تا 44] 


اشاره 


0 
3 مع با 417 عن بع بين دين جه من وني قؤما لا يكاقوت ُو لا 40 كألو ا ذا الْقَوئين 3 000 


تأخوج مفيدون فى الأرض َمل تجعل لك حرجا علق أذ تجتل يذو بيتهع سا (4) 5ل َكل فد رب خب مأيوى بو 

له 

أجل بتكن وَبينَهُْ رمأ (40) 1 تونى ير ألعديد ختى إذا ناوي بين دكين وال انوا حتى إذا كله ارال [بونى 0 
1 31175 1 

عَلَيهِ قطراً (48) كما اش طاعوا أنْ يدوه وَ مما إسَتَطاعُوا لَه نيا 0 يان ل وخمة بين وى كبا لاه وعد وى جكلة 205 و32 


فلتو ةا 


07١: ص‎ 


نر جمه: 


47-(باز)از اسباب مهمى(كه در اختيار داشت)استفاده كرد. 


“91-(و هم جنان به راه خود ادامه داد)تا به ميان دو كوه رسيدءو در آنجا كروهى غير از آن دو را يافت كه هيج سخنى را نمى 
فهميدند! *9-(آن كروه به او) كفتند اى ذو القرنين ياجوج و ماجوج در اين سرزمين فساد مى كنند آيا ممكن است ما هزينه 
اى براى تو قرار دهيم كه ميان ما و آنها سدى ايجاد كنى؟ 0-«(ذو القرنين) كفت:آنجه راخدا دز اختياز من كذاردة بهثر 


است(از آنجه شما بيشنهاد مى كنيد)مرا با نيرويى يارى كنيدءتا ميان شما و آنها سد محكمى ايجاد كنم. 


؟-قطعات بزركك آهن براى من بياوريد(و آنها را به روى هم جيند)تا كاملا ميان دو كوه را يوشانيد»)سبس كف ت(آتش در 
اطراف آن بيافروزيد و)در آتش بدميدء(آنها دميدند)تا قطعات آهن را سرخ و كداخته كرد كفت(اكنون) مس ذوب شده 


براى من بياوريد تا به روى آن بريزم. 

917-(سرانجام آن جنان سد نيرومندى ساخحت)كه آنها قادر نبودند از آن بالا روند و نمى توانستند نقبى در آن ايجاد كنند. 
53/١‏ كفت اينازر حبت بورد كارامن انث انا هنكامى كه وعده يروردكارم فرا رسد آن را در هم مى كويد ووعده 
بروردكارم حق است. 


تفسير: 
سد ذو القرئيق حكونه ساخده شد؟ 


آنات فوق به يكن :ديك راق سفرهاى ذو القرنيق اشاره كرده مى كويد 


و 2 


"بعد از اين ماجرا باز از اسباب مهمى كه در اختيار داشت بهره كرفت"( ثم أتبع سَببا ). 


ا "هم جنان راه خود ادامه داد تا به ميان دو كوه رسيدء.و در آنجا كروهى 


ص خووده 


دم لا 


غين ]1 كو دزو سيا يافت كه هيج سخنى را نمى فهميدند'( عَتّى إذا بلع ين السَدَّيْن وَحِدَ مِنْ دُونِهلكًا قَوْماً لا يَكادُونَ 


يَفْقَهُونَ قؤلا ). 
اشاره به اينكه او به يكك منطقه كوهستانى رسيد و در آنجا جمعيتى(غير از دو جمعيتى كه در شرق و غرب يافته بود)مشاهده 


كرد كه از نظر تمدن در سطح بسيار يائينى بودندءجرا كه يكى از روشنترين نشانه هاى تمدن انسانى» همان سخن كفتن او 


است. 


للع جين ١‏ 2 
بعضى نيز اين احتمال را داده اند كه منظور از جمله "لا يك ادُونَ يَفْقَهُونَ قَؤْلا - "اين نيست كه آنها به زبانهاى معروف آشنا 


نبودندءبلكه آنها محتواى سخن را دركك نمى كردند»يعنى از نظر فكرى بسيار عقب مانده بودند. 


در اينكه اين دو كوه كجا بوده-همانند ساير جنبه هاى تاريخى و جغرافيايى اين سركذشت-در يايان بحث تفسيرى سخن 


خواهيم كفت. 


0 دراين هنكام آن جمعيثت كه از ناحيه دشمنان خونخوار و سر سختى بنام ياجوج و ماجوج در عذاب بودند»ءمقدم ذو 
القرنين را كه داراى قدرت و امكانات عظيمى بود»ءغنيمت شمردند»دست به دامن او زدند و"كفتند:اى ذو القرنين! ياجوج و 
ماجوج در اين سرزمين فساد مى كنندءآيا ممكن است ما هزينه اى در اختيار تو بككذاريم كه ميان ما و آنها سدى ايجاد كنى "( 


. 
0 


م ل م او نرظ ل لشو ل 6 ا ا ا 02 ونا سرام -2 2 عي ولاس ع ًَ 
قالوا يا ذا الْقَرْنَين إِنَ يَأجُوح و مَأْجُوجٍ مُفْسِدُونَ فى الأزض فَهَل تجِعل لكك حَرْجاً عَلل أنْ تَجِعل يَيننا وَ بَتِنَهُمْ سَذَا ). 


اين كفتار آنهاءبا اينكه حد اقل زبان ذو القرنين را نمى فهميدند ممكن است از طريق علامت و اشاره بوده باشدءو يا لغت 


اين احتمال را نيز داده اند كه تفاهم ميان آنها بوسيله بعضى از مترجمين 


ص فرورده 


يا به الهام الهى»همجون سخن كفتن بعضى از يرندكان با سليمان»بوده است. 


به هر حال از اين جمله استفاده مى شود كه آن جمعيت از نظر امكانات اقتصادى وضع خوبى داشتندءاما از نظر صنعت و فكر و 
نقشه ناتوان بودند»لذا حاضر شدند هزينه اين سد مهم را بر عهده كيرند مشروط بر اينكه ذو القرنين طرح و ساختمان آن را 
تدرا كرده 


در مورد"ياجوج "'و"ماجوج "به خواست خدا در يايان اين بحث سخن خواهيم كفت. 


*** اما ذو القرنين در ياسخ آنها"جنين اظهار داشت كه آنجه را خدا در اختيار من كذارده(از آنجه شما مى خواهيد 
ٍْ لإ م ركه 0 
وكذار يد )زيش ابت "و خائف يه كسك الى ما ندارم( قَالَ ل كا ل ا 


"مرا با نيرويى يارى كنيدءتا ميان شما و اين دو قوم مفسدءسد نيرومندى ايجاد كنم '( فَأَعِيْنُونَى بقَوهِ أجعل بَينتكم وَ بَيِنَهُمْ رَدْما 
. 


"ردم "(بر وزن مرد)در اصل به معنى يركردن شكاف بوسيله سنكك است.ولى بعدا به معنى وسيعترى كه شامل هر كُونه سدءو 


حتى شامل وصله كردن لبامن هئ شود كفته شده است. 


جمعى از مفسران معتقدند كه "ردم "به سد محكم و نيرومند كفته مى شود (1)و طبق اين تفسير ذو القرنين به آنها قول داد كه 
بيش از آنجه انتظار دارند بنا كند. 


كنندءولى به كفته "راغب "در مفردات بعضى ميان اين دو فرق كذاشته اند»اولى را مصنوع انسان و دومى را حائلهاى طبيعى 


دانسته اندك. 
ص فرفرده 


_- 0( "آلوسى"در"روح المعانى 0 فيض كاشائى "دز اشير "ضاف ” و"فخر زازق 'ذر 'تفسير 00 


سيس, جنين دستور داد:''قطعات بز ركك آهن براى من ناؤؤوانك"( آتونى زْيَرَ الحديد . 
"زبر"'جمع "زبره "ابر وزن غرفه)به معنى قطعات بزركك و ضخيم آهن است. 


0 
هنكامى كه قطعات آهن آماده شد»دستور جيدن آنها را به روى يكديكر صادر كرد "ثا كاملا ميان دو كوه را يوشاند"( حَتّى 


لمم لارء ا 
إذا ساوى بَيْنَ الصدفين ). 


"مداق" دواانتكا دامع كثاره كوه استهواز ابو تعير ووش امن :شود كد .مياق دو كثاره كوه شكافئ بوده كه ياجوج و 


لاعوا ا مترطة داطور ذو ردن الزريوة كي اليا كرك اراد لك قرم الوا ما وار ند ووز ا راو ارق ا 


ب 


0 5 1 0 
سد قرار دهيدءو با وسائلى كه در اختيار داريد"در آن آتش بدميد تا قطعات آهن راءسرخ و كداخته كرد" ( قال انْفحَوا حَتّى 
0 لا 
إذا جَعَلهَ نارا ). 


در حقيقت او مى خواستءاز اين طريق قطعات آهن را به يكديكر ييوند دهد و سد يكيارجه اى بسازدءو بااين طرح 
عجيبء.همان كارى را كه امروز بوسيله جوشكارى انجام مى دهند انجام دادءيعنى به قدرى حرارت به آهنها داده شد كه كمى 


نرم شدند و به هم جوش خوردند!. 


08 ح. . له دم 0 
سرانجام الخرين دشتو و ازا جسن :اذو كزه؛ "كفت مش ذوت شنده براى من بياوريد تا بروى اين سد بريزم"( قال اتونى أفرغ 
عَلَيِه قطراً ). 


وبه اين ترتيب مجموعه آن سد آهنين را با لايه اى از مس يوشانيد و آن را از نفوذ هوا و يوسيدن حفظ كرد!. 


بعضى از مفسران نيز كفته اند كه در دانش امروز به اثبات رسيده كه اككر مقدارى مس به آهن اضافه كنند مقاومت آن را 


سيار زيادتر مى كندءذو القرنين 


ص :0 


جون از اين حقيقت آكاه بود اقدام به جنين كارى كرد. 


ضمنا مشهور در معنى "قطر "همان است كه كفتيم(مس مذاب)ولى بعضى از مفسران آن را به"روى مذاب"تفسير كرده اند كه 

خلاف معروف است. 

260 سرانجام اين سد بقدرى نيرومند و مستحكم شد كه"آن كروه مفسدءقادر نبودند از آن بالا بروند»و نه قادر بودند در آن 
5 لا 8-6 لا دو ره 2 

نقبى ايجاد كنند '( فَمَا اسْطاعُوا أنْ يَظْهَرُوهُ وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ تقبأ ). 

*** در اينجا ذو القرنين با اينكه كار بسيار مهمى انجام داده بود»و طبق روش مستكبران مى بايست به آن مباهات كند و بر 

خود ببالدءو يا منتى بر سر آن كروه بككذاردءاما جون مرد خدا بودءبا نهايت ادب جنين "اظهار داشت كه اين از رحمت 


© مع 


5-1 لاء 2# 
برورد كار مق است ( قال هذا وخمة من رئى ): 


اكر علم و آكاهى دارم و به وسيله آن مى توانم جنين كام مهمى بردارم از ناحيه خدا استءو اككر قدرت و نفوذ سخن دارم آن 


هم از ناحيه او است. 


واكر جنين مصالحى در اختيار من قرار كرفت آن هم از بركت رحمت واسعه يرورد كار است.من جيزى از خود ندارم كه بر 
خويشتن ببالم و كار مهمى نكرده ام كه بر كردن بندكان خدا منت كذارم! سيس اين جمله را اضافه كرد كه كمان نكنيد اين 
يكك سد جاودانى و ابدى است نه" هنكامى كه فرمان يروردكارم فرا رسد آن را درهم مى كوبدءو به يك سرزمين صاف و 
مواق ال م م601 ا 


8 00 : 
"واين وعده يرورد كار من حق است '( و كان وَعْدّ رَبّى حَقًا ). 
ذو القرنين در اين كفتارش به مساله فناء دنيا و درهم ريختن سازمان آن در آستانه رستاخيز اشاره مى كند. 


ص 00 


اما عقت تسرانةؤعده دا را اشاروبه يشرقهائ علمى يشر من دالتد كه نا ان درك به غيرقابا عور مهوي 


ندارد»وسائل هوايى»همجون هواييماهاءهليكويترها و مانند آن تمام اين موانع را برمى دارد. 


ولى اين تفسير بعيد به نظر مى رسد. 


اشاره 
١-نكات‏ آموزنده اين داستان تاريخى 


البته در اينكه ذو القرنين كه بود؟و سفرهاى او به شرق و غرب جككونه صورت كرفت؟و سدى را كه او ساخته در كجا است؟و 


داراى نكات آموزنده فراوانى است كه توجه به آن از هر جيز لازمتر و در واقع هدف اصلى قرآن را تشكيل مى دهد. 


١-نخستين‏ درسى را كه به ما مى آموزد اين است كه در جهان هيج كارى بدون توسل به اسباب امكان ندارد»لذا خدا براى 
كرفت كان ذو القرثيم "لزاب" رولك و ورزلقه ايه اوبطاه اشرق كل قن وها 6 واونى يغوي از اق اسياك جزرة 
كرف ت(فاتبع سببا)بنا بر اين»آنها كه انتظار دارند بدون تهيه اسباب لازم به يبروزى برسند بجايى نخواهند رسيد حتى اكر ذو 
القرنين باشند! ١-هر‏ جند غروب خورشيد در جشمه اى كل آلود قطعا جنبه خطاى باصره داشتءولى با اين حال نشان مى دهد 
كه ممكن است خورشيد با آن عظمت بوسيله جشمه كل آلودى يوشانده كردد همانكونه كه يكك انسان با عظمت و يكك 


شخصيت والا مقام كاه بر اثر يكث لغزش بكلى سقوط مى كند»و شخصيتش در ديده ها غروب خواهد كرد. 


ص غؤرده 


"'-هيج حكومتى نمى تواند بدون تشويق خادمان و مجازات و كيفر خطاكاران به يبروزى برسدءاين همان اصلى است كه ذو 
القرنين از آن بخوبى استفاده كرد و كفت:"آنها را كه ظلم و ستم كرده اند مجازات خواهيم كردءو آنها را كه ايمان و عمل 


صالح دارند به نحوى شايسته و نيكويى ياداش خواهيم داد". 
على ع در فرمان معروفش به" مالكك اشتر"كه يكك دستور العمل جامع كشوردارى است مى فرمايد" 


الاسائه ":"هيجكاه نبايد نيك وكار و بدكار در نظر تو يكسان باشندءزيرا اين امر سبب مى شود كه نيكوكاران به كار خود بى 


و اه 5 1 
رغبت شوند و بد كاران جسور و بى يروا (). 


؟-تكليف شاق هركز مناسب يكك حكومت عدل الهى نيستءو به همين دليل ذو القرنين بعد از آنكه تصريح كرد من ظالمان 
را مجازات خواهم كرد و صالحان را ياداش نيكو خواهم دادءاضافه نمود"من برنامه سهل و آسانى به آنها ييشنهاد خواهم 


كرد "تا توانايى انجام آن را از روى ميل و رغبت و شوق داشته باشند). 


ه-يك حكومت فراكير نمى تواند نسبت به تفاوت و تنوع زندكى مردم و شرائط مختلف آنها بى اعتنا باشدءبه همين دليل ذو 
القرنين كه صاحب يكك حكومت الهى بود به هنكام برخورد با اقوام كوناكون كه هر كدام زندكى مخصوص به خود داشتند 


7ت - لا لك ا هم 007 م 


وسيله ممكن بود به درد دل آنها كوش فرا داد و نيازشان را بر طرف ساختءىو ميان آنها و دشمئان سرسختشان سد محكمى 


ساخت و با اينكه به نظر نمى رسد يكك جنين جمعيت عقب افتاده اى 


ص لوذه 


)١ -١‏ -نهج البلاغه نامه “ا 


هيجكونه نفعى براى حكومت داشته باشند»بدون هر كونه جشم داشت به اصلاح كارشان يرداخت. 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم:" 


اسماع الاصم من غير تضجر صدقه هنيئه ":"بلند سخن كفتن آن جنان كه شخص ناشنوا بشنود مشروط بر اينكه توأم با اظهار 
ناراحتى نباشد همجون صدقه كوارايى است" .)١(‏ 


لا-امنيت» نخستين و مهمترين شوط يكك زنك فى سالم اجتماعى استءبه همين جهت "ذو القرنين "براى فراهم كردن آن 
نسبت دقوي كد سووه تهانيف كران كرفه رووت نر رسشتدرين كارها رزاع عينله كرقة وو يران جلو كرف ال متسدان اذ 
نيرومندترين سدها استفاده كرد»سدى كه در تاريخ ضرب المثل شده و سنبل استحكام و دوام و بقاء است.مى كويند "همجون 
مد اسكندكر"!(هر حتد ذو القرئيق اسكندر تبود). 


اضولا نا جلو مفسدان زا با قاطعيت و بوسيله ثيرومتدثرين سدها نكيرئد جامعة روى سعادث تخواهك ديد. 


و به همين دليل ابراهيم ع هنكام بناى كعبه نخستين جيزى را كه از خدا براى آن سرزمين تقاضا كرد نعمت امنيت بودء( رَبٌ 
الجفل هذا البلد امنا ) لكاو تيز يهعمين دلي سختريخ مجازاتها در فقه اسلامى براق كساتى دن نظر كرقنه شده انيت كه امنيتك 


جامعه را بخطر مى افكنند.(به تفسير سوره مائده آيه 7 مراجعه شود). 
**»* درس ديكرى كه از اين ماجراى تاريخى مى توان آموخت اين است 


ص م 


)١-١‏ -سفينه جلد ١‏ لفظ '"صمم" 


؟- ؟) -سوره ابراهيم آيه عاو 


كه صاحبان اصلى دردءبايد در انجام كار خود شريكك باشند كه"آه صاحب درد را باشد اثر".لذا ذو القرنين به كروهى كه از 
هجوم اقوام وحشى شكايت داشتند نخست دستور داد قطعات آهن بياورندء»بعد از آن دستور آتش افروختن در اطراف سد 
آهنين براى جوش خوردنءو بعد از آن دستور تهيه مس مذاب براى يوشاندن آهن با لايه اى از مس دادءاصولا كارى كه با 
شركت صاحبان اصلى درد يبش ميرود هم به بروز استعدادهاى آنها كمكك مى كند و هم نتيجه حاصل شده را ارج مى نهند و 
در حفظ آن مى كوشند جرا كه در ساختن آن تحمل رنج فراوان كرده اند. 


ضمنا بخوبى روشن مى شود كه حتى يكك ملت عقب افتاده هنكامى كه از طرح و مديريت صحيح برخوردار شود مى تواند 


4 - كك رهبر الهى بايد بى اعتنا به مال و ماديات باشدءو به آنجه خدا در اختيارش كذارده قناعت كندءلذا مى بينيم ذو 
ل رار تق امؤال اذ هر هاو هر كتن دازرقد متكاض كه بيشتهاد 


اموالى به او شد نيذيرفت و كفت" ا ':"آنجه يروردكارم در اختيار من نهاده بهتر است". 


ل :كه آنها يكى از اساسى ترين سخنهايشان اين بود كه ما در برابر دعوت خود 


در يازده مورد از قرآن مجيد اين مطلب در باره ييامبر اسلام و يا انبياء ييشين بجشم مى خوردء كاهى با اين جمله ضميمه است 
كه" افإدائر كا يتات كد ابت لي كلمن لاون آنءو كاه دو ستى اهل بيت خود را كه خود يايه اى براى رهبرى آيئله بوده 


است بعنوان ياداش ذكر كرده اند"كُلْ لآ أستلكم عليه ر 


ص موده 


ا 0 
إلا الْمَوَدّهَ فى الْمَرْيلا . 


١٠-'محكم‏ كارى از هر نظر درس ديكر اين داستان است.ذو القرنين در بناى سد از قطعات بز ركك آهن استفاده كردءو 
براى اينكه اين قطعات كاملا بهم جوش نخووتك آنهنا را در آاتقن كداخت زيرائ ابنكة عمر سل طولانى باشتف بودن يزاير 


تصرف هوا و رطوبت و باران مقاومت كند آن رابا لايه اى از مس يوشائد تا از يوسيد كى آهن جلو كيرى كند. 


د ١‏ ١-انسان‏ هر قدر قوى و نيرومند و متمكن و صاحب قدرت شود وازعهده انجام كارهاى بز ركك برآيد باز هر كز نبايد 


بخود ببالد و مغرور كردد اين همان درس ديككرى است كه ذو القرنين به همكان تعليم مى دهد. 


ص ص لا د ص 
ادل التتمها به اريك بود كار كوس ع رف ويف ار اماع ني كيك " 2 رهم ون رين "و به هنكامى كه ييشنهاد كمكك 
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مالى به او مى كنند مى كويد" ما مَكنّى فيه رَبّى َيِرٌ "و بالآخره هنكامى كه از فناى اين سد محكم سخن مى كويد باز تكيه 


كاه او وعده نوووة كاوق #ي: باشدد 


7١-همه‏ جيز زائل شدنى است و محكمترين بناهاى اين جهان سرانجام خلل خواهد يافت.هر جند از آهن و يولاد يكك 
يارجه باشد.اين آخرين درس در اين ماجرا است درسى است براى همه آنها كه عملا دنيا را جاودانى مى دانند» آن جنان در 
جمع مال و كسب مقامءبى قيدءو شرط و حريصانه مى كوشند كه كويى هركز مركك و فنايى وجود نداردءبا اينكه سد ذو 
القرنين كه سهل است خورشيد با آن عظمتش نيز سرانجام فانى و خاموش مى شود و كوه ها با تمام صلابتى كه دارند متلاشى 


مى كردند و از هم مى ياشندءانسان كه در اين ميان از همه آسيب يذيرتر است. 


058١: ص‎ 


آيا انديشه در اين واقعيت نيست كه جلوى خود كامكيها را بكيرد. 


"-ذو القرنين كه بود؟ 


در اينكه ذو القرنين كه در قرآن مجيد آمده از نظر تاريخى جه كسى بوده استء.و بر كدام يكك از مردان معروف تاريخ منطبق 


فى شود؟دنهيان مفسران كنتكر سيار استة؛نظرات مخظلقى دواين زمينه ابراز شده كه مهسترين انهاسه فظريه زير است. 


اولتقي معقدتد از كد نهر" اسكتدر مقدوي "بست لذا بعضى او را به نام اسكندر ذو القرنين مى خوانند»و معتقدند كه او 
بعد از مركك يدرش بر كشورهاى روم و مغرب و مصر تسلط يافتءو شهر اسكندريه را بنا نمودءسيس شام و بيت المقدس را 
در زير سيطره خود كرفتءو از آنجا به ارمنستان رفت» عراق و ايران را فتح كرد»ءسيس قصد "هند"و"جين "نمود و از آنجا به 
خراسان بازكشت شهرهاى فراوانى بنا نهاد»و به عراق آمد و بعد از آن در شهر"زور" بيمار شد واز دنيا رفت» و به كفته 


بعضى بيش از 68” سال عمر نكرد» جسد او را به اسكندريه بردند در آنجا دفن نمودند (1). 


دوم:جمعى از مورخين معتقدند ذو القرنين يكى از يادشاهان "يمن "وده (يادشاهان يمن بنام "تبع '"خوانده مى شدند كه جمع 


آن"تبابعه '"'است). 


ا جملة "اصمعى دن تاريخ عرب قبل از اسلامءو"ابن هشام "در تاريخ معروف خود بنام "سيره "و "ابو زبحان بيروتى "در الآثار 


الباقيه "را مى توان نام برد كه از اين نظريه دفاع كرده اند. 


ص وده 


)١ -١‏ تفسير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث و كامل ابن اثير جلد ١‏ صفحه 2717 بعضى معتقدند نخستين كسى كه اين نظريه 
را ابراز كرده شيخ ابو على سينا در كتاب الشفاء بوده است. 


حتى در اشعار "حميرى ها"(كه از اقوام يمن بودند)و بعضى از شعراى جاهليت اشعارى ديده مى شود كه در آنها افتخار به 
وجود "ذو القرنين" كرده انك 430 


طبق اين فرضيه»سدى را كه ذو القرنين ساخته همان سد معروف "مارب"است. 


سومين نظريه كه ضمنا جديدترين آنها محسوب مى شود همانست كه دانشمند معروف اسلامى "ابو الكلام آزاد "كه روزى 
وزير فرهنكك كشور هند بود»در كتاب محققانه اى كه در اين زمينه نكاشته اسك امك 1 

طبق اين نظريه ذو القرتين همان '"كورش كبير" باذشاه هخامتشئ اسث: 

از آنجا كه نظريه اول و دوم تقريبا هيج مدرك قابل ملاحظه تاريخى ندارد واز آن كذشتهءنه اسكندر مقدونى داراى صفاتى 
است كه قرآن براى ذو القرنين شمرده و نه هيجيكك از يادشاهان يمن. 

به علاوه "اسكندر مقدونى "سد معروفى نساختهءاما "سد مارب" در"'يمن "سدى است كه با هيجيكك از صفاتى كه قرآن براى 
سنك ذو الفرثيق ذ كز كرده اسّتث تظييق نمى كتدوزيرا سف ذو القرلية طبق كفته قر اث ال اهن ومس ساغفه شده بوقهويراق 
جل و كيرى از هجوم اقوام وحشى بوده».در حالى كه سد مارب از مصالح معمولىءو به منظور جمع آورى آب و جل وكيرى از 
طغيان سيلابها ساخته شده بود»كه شرح آن را قرآن در سوره"سبا"بيان كرده است. 

به همين دليل بحث را بيشتر روى نظريه سوم متمركز مى كنيمءو در اينجا 

ص :057 

15-1) البيزان حلد ١‏ صفحه 2 


؟-؟) اين كتاب به فارسى ترجمه شده و بنام"ذو القرنين يا كورش كبير"انتشار يافته»و بسيارى از مفسران و مورخان 


معاصرءاين نظريه را با لحن موافق در كتابهاى خود مشروحا آورده اند. 


لازم مى دانيم به جند امر دقيقا توجه شود: 


الف:نخستين مطلبى كه در اينجا جلب توجه مى كند اين است كه "ذو القرنين "(صاحب دو قرن)جرا به اين نام ناميده شده 
الشمس (دو شاخ آفتاب)مى كند. 


بعضى ديكر معتقدند كه اين نام به خاطر اين بود كه دو قرن زندكى يا حكومت كردءو در اينكه مقدار قرن جه اندازه است نيز 
نظرات متفاوتى دارند. 


بعضى مى كويند در دو طرف سر او برآمدكى مخصوصى بود و به خاطر آن به ذو القرنين معروف شد. 
و بالآخره بعضى بر اين عقيده اند كه تاج مخصوص او داراى دو شاخكك بود. 


وعقائد ديكرى كه نقل همه آنها به طول مى انجامدءو جنان كه خواهيم ديد مبتكر نظريه سوم يعنى "ابو الكلام آزاد"از اين 
لقب,.استفاده فراوانى براى اثبات نظريه خود كرده است. 


ب:از قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه ذو القرنين داراى صفات ممتازى بود: 
-خداوند اسباب ييروزيها را در اختيار او قرار داد. 


-او سه لشك ركشى مهم داشت:نخست به غرب»سيس به شرق و سرانجام به منطقه اى كه در آنجا يكك تنككه كوهستانى وجود 


داشته»و در هر يكك از اين سفرها با اقوامى برخورد كرد كه شرح صفات آنها در تفسير آيات كذشت. 


-او مرد مؤمن و موحد و مهربانى بودءو از طريق عدل و داد منحرف نمى شدء.و به همين جهت مشمول لطف خاص يرورد كار 
بود.او يار نيكوكاران و دشمن ظالمان و ستمكران بودءو به مال و ثروت دنيا علاقه اى نداشت. 


-او هم به خدا ايمان داشت و هم به روز رستاخيز. 


ص فروده 


عاق سازئده يكن از مهمترين و تبرومتذترين سدها اسك سدق كهادن آن بجاى اجر وستك ان اهن ومس استفاده شد( وا كر 
مصالح ديكر در ساختمان آن نيز به كار رفته باشد تحت الشعاع اين فلزات بود)و هدف او از ساختن اين سد كمكك به كروهى 
مستضعف در مقابل ظلم و ستم قوم ياجوج و ماجوج بوده است. 


-او كسى بوده كه قبل از نزول قرآن نامش در ميان جمعى از مردم شهرت داشتءو لذا قريش يا يهود از ييغمبر ص در باره آن 
سؤال كردندءجنان كه قرآن مى كويد يَشتلوتك عَنْ ذى الْقَونَين :"از تو در باره ذو القرنين سؤال مى كنند". 

اما از قرآن جيزى كه صريحا دلالت كند او ييامبر بوده استفاده نمى شود هر جند تعبيراتى در قرآن هست كه اشعار به اين معنى 
دارذ نان كةذر تفسير آنات سابق كدشة: 

از بسيارى از روايات اسلامى كه از ييامبر ص و ائمه اهل بيت ع نقل شده نيز مى خوانيم: "او ييامبر نبود بلكه بنده صالحى بود" 
لل)ج:اساس قول سوم(ذو القرنين كورش كبير بوده است)به طور بسيار فشرده بر دو اصل استوار است: 

نخست اينكه:سؤال كنند كان در باره اين مطلب از يبامبر اسلام ص طبق رواياتى كه در شان نزول آيات نازل شده است يهود 
بوده اندءو يا قريش به تحريكك يهودءبنا براين بايد ريشه اين مطلب را در كتب يهود بيدا كرد. 

از ميان كتب معروف يهود به كتاب دانيال فصل هشتم بازمى كرديمءدر آنجا جنين مى خوانيم: 

"دوشنال سلطنت"بل شصر"به من كه دانيالم رؤيايى مرئى شد بعد از رؤيايى كه اولا به من مرئى شده بودءو در رؤيا ديدم»و 


ص :0 


)١ -١‏ به تفسير نور الثقلين جلد سوم صفحات 745 و 140 مراجعه شود. 


شد كه من در قصر"شوشان"كه در كشور"عيلام"است بودم و در خواب ديدم كه در نزد نهر"اولاى "هستم و جشمان خود را 
برداشته نككريستم واينتكه قوجى در برابر نهر بايستاد و صاحب دو شاخ بودءو شاخهايش بلند...و آن قوج رابه 
سمت "مغربى 'و"شمالى "و "جنوبى "شاخ زنان ديدمءو هيج حيوانى در مقابلش مقاومت نتوانست كردءو از اينكه احدى نبود 
كوااز مف :رهان ولاعيه ليهذا شرائق وا كرو عدا ووو رو كن شالب" لكليض اذا دو عين كات 


از"دائبال "حنيق نقل شذه "جبرثيل بزااو اشكار كفت وايش (زا نين تعبير ثمودة: 


شاهان بابلءيايان مى كيرد و از جنكال بابليان آزاد خواهند شد. 


جيرى نتكذشت كه "كووش "در صبحته حكومت ايران ظاهر شد و كشور ماد وافارمن را بكى ساعتهو سلطتى يزركك از آن 
دو يديد آوردءو همانككونه كه رؤياى دانيال كفته بود كه آن قوج شاخهايش را به غرب و شرق و جنوب مى زند كورش نيز 


در هر سه جهت فتوحات بزركى انجام داد. 
يهود را آزاد ساخت و اجازه بازكشت به فلسطين به آنها داد. 


جالب اينكه در تورات در كتاب"اشعيا"فصل 56 شماره ١8‏ جنين مى خوانيم:"آن كاه در خصوص كورش مى فرمايد كه 


شبان من اوستءو تمامى مشيتم را به اتمام رسانده به "اورشليم خواهد كفت كه بنا كرده خواهى شد". 
اين جمله نيز قابل توجه است كه در بعضى از تعبيرات توراتءاز كورش 


ص 0 


8-١ كتاب دانيال فصل هشتم جمله هاى‎ 0-١ 


تعتروية عقات: مرق ومرد تنايير كا رامكان دور خوائدة خواهن ثند مده اسف كنات اشع فص] اهار 


دوم:اينكه در قرن نوزدهم ميلادى فق زديك استكر ذ كار نهر "مزعات"محسحه ا 'ان كورقن كقس شد كه تقزيا به قات 
يكك انسان استء و كورش را در صورتى نشان مى دهد كه دو بال همانند بال عقاب از دو جانبش كشوده شدءو تاجى به سر 


دارد كه دو شاخ همانئد شاخ هاى فوج در آن ديده مى شود. 


دانشمندان آلمانى فقط براى تماشاى آن به ايران سفر كردنك. 
از تطيق متسدرحات تورات ينا مكتخضات: ابن محشنيه ابن احتمال دو تظرانن :انعد كافل- قوت كرقت كه 
ناميدن "كورش "به "ذو القرنين "(صاحب دو شاخ)از جه ريشه اى مايه مى كرفتءو همجنين جرا مجسمه سكككّى كورش داراى 


بالهايى همجون بال عقاب استءو به اين ترتيب بر كروهى از دانشمندان مسلم شد كه شخصيت تاريخى ذو القرنين از اين 
طريق كاملا 1[ شكار شلاة اس 0 


هردوت مورخ يونانى مى نويسد: "كورش "فرمان داد تا سباهيانش جز به روى جنكجويان شمشير نكشندءو هر سرباز دشمن كه 
نيزه خود را خم كند او را نتكشندءو لشككر كورش فرمان او را اطاعت كردند بطورى كه توده ملت»مصائب جنكك را احساس 


نكردندك. 


و قز هردوت دوبازه او مى نويسد: كورش يادشاهى كريم و سخى و بسيار ملا-يم و مهربان بودءمانند ديكر يادشاهان به 


ص وده 


بلكه نسبت به كرم و عطا حريص بود»ستم زد كان رااز عدل و داد برخوردار مى ساخت وهر جه را متضمن خير بيشتر بود 


دوست مى ذاشت: 


ونيز مورخ ديكر"ذى نوفن مئ نويسد:كورش يادشاه عاقل و مهربان بود و بزركى ملك با فضائل حكماء در او جمع 
بود.»همتى فائق»وجودى غالب داشت»شعارش خدمت انسانيت و خوى او بذل عدالت بودءو تواضع و سماحت در وجود او 


جاى كبر و عجب را كرفته بود. 


جالب اينكه اين مورخان كه كورش را اين جنين توصيف كرهده اند از تاريخ نويسان بيكانه بودند نه از قوم يا ابناء وطن اوءبلكه 
اهل يونان بودند و مى دانيم مردم يونان به نظر دوستى به كورش نككاه نمى كردندءزيرا با فتح "ليديا "به دست كورش شكست 
بزركى براى ملت يونان فراهم كشت. 


طرفداران اين عقيده مى كويند اوصاف مذكور در قرآن مجيد در باره ذو القرنين با اوصاف كورش تطبيق مى كند. 


از همه كذشته كورش سفرهايى به شرق غرب و شمال انجام داد كه در تاريخ زند كانيش به طور مشروح آمده استءو با 
سفرهاى سه كانه اى كه در قرآن ذكر شده قابل انطباق مى باشد: 


خفن لسك كت كوردن .يه "كقون اليا ''كدنناو قسنت كمال اساف صني فرار ذاخت صورت كرفتةوارن كشور سيت 


به مركز حكومت كورش جنبه غربى داشت. 


هر كاه نقشه ساحل غربى آسياى صغير را جلو روى خود بككذاريم خواهيم ديد كه قسمت اعظم ساحل در خليجك هاى 


كوجكك غرق مى شود»مخصوصا در نزديكى "ازمير "كه خليج صورت جشمه اى به خود مى كيرد. 
قرآن مى كويد ذو القرنين در سفر غربيش احساس كرد خورشيد در جشمه كلالودى فرو مى رود. 
اين صحنه همان صحنه اى بود كه كورش به هنكام فرو رفتن قرص آفتاب 


ص رده 


(در نظر بيننده)در خليجكك هاى ساحلى مشاهده كرد. 
لشك ركشى دوم كورش به جانب شرق بودءجنان كه "'هردوت "مى كويد: 


اين هجوم شرقى كوروشى بعد از فتح "ليديا "صورت كرفت»مخصوصا طغيان بعضى از قبائل وحشى بيابانى كورش را به اين 
حمله واداشت. 


ع 
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تعبير قرآن" حَحتى إذا بَلَعَ مَطلِع الشمس وَعِدَها تَطلعٌ عَللِ قم لَم تَجعل لَهُمْ مِنْ دُويه] سثرا "اقارع يه سقر كروق د عياف 
شرق است كه مشاهده كرد خورشيد بر قومى طلوع مى كند كه در برابر تابش آن سايبانى ندارند اشاره به اينكه آن قوم بيابان 


ح ٠ ٠‏ 
كرد و صحرانورد بودند. 


كووش لفكر كشن سوفى داشث كهبة شوق شمالءية طرق كوه غاى قققان بودنا به كه ميان .دو كوه رسيدة و يراق 
جل وكيرى از هجوم اقوام وحشى با درخواست مردمى كه در آنجا بودند در برابر تنكّه سد محكمى بنا كرد. 

اين تنككه در عصر حاضر تنككّه "داريال "ناميده مى شود كه در نقشه هاى موجود ميان "ولادى كيوكز"و"تفليس "نشان داده مى 
شودءدر همانجا كه تا كنون ديوار آهنى موجود استءاين ديوار همان سدى است كه كورش بنا نموده زيرا اوصافى كه قرآن 
در باره سد ذو القرنين بيان كرده كاملا بر آن تطبيق ميكند. 


اين بود خلاصه آنجه در تقويت نظريه سوم بيان شده است. ((2 


درست است كه در اين نظريه نيز نقطه هاى ابهامى وجود داردءولى فعلا مى توان از آن به عنوان بهترين نظريه در باره تطبيق 


ذو القرنين بر رجال معروف تاريخى نام برد. 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر به كتاب "ذو القرنين يا كورش كبير"و همجنين "فرهنكك قصص قرآن"مراجعه شود. 


سد ذو القرنين كجاست؟ 


كر جه بعضى ميل دارند اين سد را با ديوار معروف جين كه هم اكنون برياست و صدها كيلومتر ادامه دارد منطبق بدانند»ولى 
روشن است كه ديوار جين نه از آهن و مس ساخته شدهءو نه در يكك تنككه باريكك كوهستانى استءبلكه ديوارى است كه از 


مصالح معمولى بنا كرديدهءو همانكونه كه كفتيم صدها كيلو متر طول آنستءو الان هم موجود است. 


يعقدى ديكر اضران دارثد كه ابخ همان سد "مارب "دز سررمين يمن ميباشد دز خالى كةا سد مارب كرجه دن يك تكه 
كوهستانى بنا شده ولى براى جلوكيرى از سيلاب و به منظور ذخيره آب بودهءو ساختمانش از آهن و مس نيست. 
ولى طيق كاه دانشمندان-همانكونه كه در بالا نيز اشاره كرديم-در سرزمين قفقاز ميان فؤناف خورى قرياف نما ءسليياه 
كوه هايى اسسث همون يكك ديواز كه شمال را از جئوب جندا هى كتدهتتها تتكه اى كه دو .ميان انق كوه هاى ديوان هائئد 
وجود دارد تنككه "داريال "معروف است.و در همانجا تا كنون ديوار آهنين باستانى به جشم مى خوردءو به همين جهت بسيارى 
معتقدند كه سد ذو القرنين همين سد است. 

11 1! 


در آثار باستانى ارمنى از اين ديوار به نام "بهاكك كورايى "ياد شده و معنى اين كلمه "تنككه كورش 'يا "معبر كورش "استءو 


اين سند نشان مى دهد كه بانى اين سد او بوده است. 212 
ص 66٠:‏ 


)١-١‏ باز براى توضيح بيشتر به كتاب "ذو القرنين يا كورش كبير"'و"فرهنكك قصص قرآن "مراجعه فرمائيد. 


'-ياجوج و ماجوج كيانند؟ 
در قرآن مجيد در دو سوره از ياجوج و ماجوج سخن به ميان آمدهءيكى در آيات مورد بحث و ديكر در سوره انبياء آيه 42. 


آيات قرآن به خوبى كواهى مى دهد كه اين دو نام متعلق به دو قبيله وحشى خونخوار بوده است كه مزاحمت شديدى براى 
ساكنان اطراف مركز سكونت خود داشته اند. 


در تورات در كتاب "حزقيل "فصل سى وهشتم و فصل سى ونهمءو در كتاب رؤياى"يوحنا "فصل ببستم از آنها به 
عنوان "كوك "و "ماك وكك "ياد شده است كه معرب آن ياجوج و ماجوج مى باشد. 


به كفته مفسر بز ركك.علامه طباطبائى در "الميزان "از مجموع كفته هاى تورات استفاده مى شود كه ماجوج يا ياجوج و 
ماجوجءكروه يا كروه هاى بزركى بودند كه در دوردست ترين نقطه شمال آسيا زندكى داشتند مردمى جنككجو و غارتكر 
بودند .)١(‏ 


بعضى معتقدند اين دو كلمه عبرى استءولى در اصل از زبان يونانى به عبرى منتقل شدهاست ودر زبان 
يونائى "كاك "و "ماكاك "تلفظ .هئ شده كه دزساير لغات ازويايى نيز به همين صرت انتقال يافته است» 


دلائل فراوانى از تاريخ در دست است كه در منطقه شمال شرقى زمين در نواحى مغولستان در زمانهاى كذشته كويى جشمه 
جوشانى از انسان وجود داشته؛ مردم اين منطقه به سرعت زاد و ولد مى كردندءو يس از كثرت و فزونى به سمت شرقءيا 
كش 1 


براى حركت سيل آساى اين اقوام»دورانهاى مختلفى در تاريخ آمده است 
ص :١م‏ 


.8١١ صفحه‎ ١١ الميزان جلد‎ )١ -١ 


كه يكى از آنها دوران هجوم اين قبائل وحشى در قرن جهارم ميلادى تحت زمامدارى "آتيلا"بود كه تمدن امبراطورى روم را 


و دوران ديكّر كه ضمنا آخرين دوران هجوم آنها محسوب مى شود در قرن دوازدهم ميلادى به سريرستى جنكّيز خان صورت 


كرفت كه بر ممالكك اسلامى و عربى»هجوم آوردند و بسيارى از شهرها از جمله بغداد را ويران نمودند. 


در عصر كورش نيز هجومى از ناحيه انها اتفاق افتاد كه در حدود سال بانصد قبل از ميلاد بود»ولى در اين تاريخ حكومت 


متحد ماد و فارس به وجود آمد و اوضاع تغيير كرد و آسياى غربى از حملات اين قبائل آسوده شد. 


به اين ترتيب نزديكك به نظر مى رسد كه ياجوج و ماجوج از همين قبائل وحشى بوده اند كه مردم قفقاز به هنكام سفر كورش 
به آن منطقه تقاضاى جلوكيرى از آنها را از وى نمودندءو او نيز اقدام به كشيدن سد معروف ذو القرنين نمود (1). 


ص :007 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به همان مدركك مراجعه نمائيد. 


[سوره الكهف (18): آبات 14 قا ]1١7‏ 
اشاره 


علا 
ا 0 ل 
8 كع ف متم عل ورك ولا بترن مه ل أَنْ 0 
لا 
أَؤْلء إِنا أغتذنا جهنم للكافِرينَ نُرُلا (؟١1)‏ 


نر جمه: 


در آن روز(كه جهان يايان مى كيرد)ما آنها را جنان رها مى كنيم كه درهم موج مى زنند و در صور دميده مى شود و ما 


همه را جمع مى كنيم. 
٠حددر‏ آن روز جهنم را به كافران عرضه مى داريم. 


١همانها‏ كه جشمهايشان در يرده بود و به ياد من نيفتادندءو قدرت شنوايى نداشتند! 7١٠-آيا‏ كافران كمان كردند مى 


توانند بند كان مرا به جاى من اولياى خود انتخاب كنند. 


ما براى كافران جهنم را منزلكاه قرار داديم. 


ص #رذداه 


تفسير: 
منزلككاه افراد بى ايمان 


به تناسب بحثى كه در كذشته از سد ياجوج و ماجوج و درهم كوبيدن آن در آستانه رستاخيز به ميان آمدءدر آيات مورد 
بحث به مسائل مربوط به قيام قيامت ادامه داده جنين مى كويد:"در آن روز كه جهان يايان مى كيرد ما آنها را جنان رها مى 


مي ا تلكا ري ابن ا ا م 
كنيم كه درهم موج مى زنند ( و تَرَكُنا بَعْضْهُم يَوْمَئْذٍ يَمُوجّ فى تغض ). 


تعبير به "'يموج "يا بخاطر فزونى و كثرت انسانها در آن صحنه است همانكونه كه در تعبيرات معمولى نيز مى كوئيم در فلان 
جريان جمعيت موج ميزد ويا بخاطر اضطراب و لرزه اى است كه به اندام انسانها در آن روز مى افتد»كويى همجون امواج 
آب بيكر آنها مى لرزد. 


البته اين دو تفسير تضادى با هم ندارند»ممكن است هر دو جهت موجب اين تعبير باشد. 


سيس اضافه مى كند:"آن كاه در صور دميده مى شودءو ما آنها را حيات نوين مى بخشيم و جمعشان ميكنيم "7 وَ فح فى 
يا عر الام 7 
الصور فَجَمَعْنَاهَمْ جَمْعا ). 
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بدون شكك همه انسانها در آن صحنه»جمع خواهند بودءو احدى از اين قانون مستثنا نيستءتعبير فَجَمَعْناهُمْ جَمْعا نيز اشاره به 


از مجموع آيات قرآن بخوبى استفاده مى شود كه در يايان جهان و آغاز جهان ديكر.دو تحول عظيم انقلابى در عالم رخ مى 
دهد:نخستين تحولءفناى موجودات وانسانها در يكك برنامه ضربتى استءو دومين برنامه كه معلوم نيست جه اندازه با برنامه 
نخست فاصله دارد.برانكيخته شدن مردكان آنهم با يكك برنامه ضربتى ديكر استءكه از اين دو برنامه در قرآن به عنوان "نفخ 


صور 


(دميدن در شييور) تعبير شده استء.و ما به خواست خدا شرح آن را در ذيل آيات 8 سوره زمر بيان خواهيم كرد. 


ا 
در اينجا روايتى از"اصبغ نباته "از على ع نقل شده كه امام در تفسير جمله ' ترَكنا بَعْضَ هُمْ يَوْمَيِذٍ يمُوجٌّ فى بَغض "مى فرمايد 
منظور روز قيامت است (١)ممكن‏ است جنين تصور شود كه اين روايت با آنجه ما در بالا در تفسير آيه آورديم منافات دارد 
زيرا ما آن را به مرحله فناء دنيا تفسير نموديم(همانكونه كه ظاهر آيات قبل و بعد آن است). 


اما توجه به يكك نكته اين اشكال را بر طرف ميسازد و آن اينكه كاهى روز قيامت به معنى وسيع كلمه به كار مى رود كه 


مقدمات آن را نيز شامل مى شود و مى دانيم يكى از مقدمات آنءفناى ضربتى دنيا است. 


ا ل ا 
دارد و جنين مى كويد: "ما جهنم را در آن روز به كافران عرضه مى داريم "ا وغزطا وام يؤفين للكارية غوما ). 


جهنم با عذابهاى رنكارنكش و مجازاتهاى مختلف دردناكش در برابر آنها كاملا ظاهر و آشكار مى شود كه همين مشاهده و 
ظهورش در برابر آنان خود عذابى است دردناكك و جانكاهءتا جه رسد به اينكه كرفتار آن شوند. 


#«+» كائران كاتند وجرا كركتاز بان سرتوشت من شوئد؟ذر كك جملة كرتاه آنها وا جين معرفى فى كتذ: "همائان كه 
ل لا 


جشمهايشان در برده بودءو نتوانستند جهره حق را ببينند و به ياد من بيفتند "( ألذِينَ كانت أَغينْهُعْ فى غِطاءِ عَنْ ذِكُرى ) 


ص :ههه 


)١ -١‏ تفسير عياشى (طبق نقل تفسير الميزان ذيل آيه مورد بحث). 


كى لا لا 5 39 
"وهتانيها كه كوك داشقتن اماقدوت شتواي'تداففند (3 كانواالا تمتطفرن شتا ): 


در حقيقت آنها مهمترين وسيله حقجويى و درك واقعيات و آنجه عامل سعادت و شقاوت انسان مى شود از كار انداخته 
بودند»يعنى جشمهاى بينا و كوشهاى شنوا را براثر انديشه هاى غلط و تعصبها و كينه توزيها و صفات زشت ديككر در حجابى 
سخت و سنكّين فرو برده بودند. 

جالب اينكه در مورد جشم مى كويد:جشمهايشان در يوششى دور از ياد من قرار داشتءاشاره به اينكه جون در يوشش و 
حجاب غفلت بودند آثار خدا را نديدند و جون نديدند حقيقت.ره افسانه زدند»و خدا را فراموش كردند. 

آرى جهره حق آشكار استءو همه جيز اين جهان با انسان سخن مى كويد تنها يكك جشم بينا و يكك كوش شنوا لازم است و 


بسن 


به تعيير نكر ياد نخدا جيزى نيست كه با جشم ديده شود» آنجه ديده مى شود آثار او استءاما آثار او»وسبب ياد او است. 


*#** آيه بعد به يكك نقطه انحراف فكرى آنها كه يايه اصلى انحرافات ديكرشان بوده است اشاره كرده مى كويد:"آيا كافران 
كمان كردند مى توانند بندكان مرا بجاى من ولى و سريرست خود انتخاب كنند"( أ فَححِبَ الَّذِينَ كمَرُوا أنْ يَتَخِذُوا طيِادى مِنْ 


دوك أؤولاة). 


آيا اين بندكانى كه معبود واقع شدند همجون مسيح و فرشتكان هر قدر مقامشان والا باشد از خود جيزى دارند كه بتوانند از 


ديكران حمايت كنند؟يا بعكسءخود آنها هم هر جه داشتند از ناحيه خدا بود»حتى خودشان نيز نيازمند 


ص :060 


به هدايت او بودند اين حقيقتى است كه آنها فراموشش كردند و در شركك فرو رفتند. 


0 مى فرمايد: "ما جهنم را براى منزلكاه كافران آماده ساختيم و از آنها دراين منزل يذيرايى مى 
و .ولا 3 ٠‏ وو 2 
كنيم "!( إِنا أَعْتَدْنا جَهَنْمم للكافرينَ نلا ). 


در بانانث 


"ترك (يوورن رسل)هم به معنى منزلكاه آمدهءو هم به معنى جيزى كه براى يذيرايى مهمان آماده مى شودءبعضى كفته اند 
نخستين حيزى است كه با آن از مهمان يذيرايى مى كنندء»همانند شربت يا ميوه اى كه در آغاز ورود مهمان براى او مى 


آورند. 


ص :/اهه 


[سوره الكهف (14): آيات ٠١‏ قا ل١١]‏ 


اشاره 


و 
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و م ريق ألطالة زم ل ياء سَحْيْهُمْ فى الكلياء آَلدَقا ل ل 0 


لا 0 0 
لين لوا شلب وه ول تلك أطائه لتم هي وذ («د.0 يك لخم جم ا زا و مك 
3 27 0 - لا لا ا" + امن 
الاق و زشلن قدو 8 ٠‏ إِنَّ ألْذِينَ آُوا علو الات انث لهم جنات الفوةؤس ل 10. :8 عاينية يك لاسترة عن 
حِوّلاً 0م00 
ترجمه: 


ال ا كو آيابه شما خبر دهيم كه زيانكارترين (مردم) كيانند. 
٠٠-آنها‏ كه تلاشهايشان در زندكى دنيا كم (و نابود)شدهءبا اينحال كمان مى كنند كار نيكك انجام مى دهند! 


ص وداه 


-آنها كسانى هستند كه به آيات يرورد كارشان و لقاى او كافر شدندءبه همين جهت اعمالشان حبط و نابود شدءلذا روز 
قيامت ميزانى براى آنها بريا نخواهيم كرد. 

٠‏ اينكونه كيفر آنها دوزخ استءبخاطر آنكه كافر شدند و آيات من و بيامبرانم را به باد استهزاء كرفتند. 

7٠-اما‏ كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند باغهاى فردوس منزلكاهشان است. 

مآنها جاودانه در آن خواهند ماند و هركز تقاضاى نقل مكان از آنجا نمى كنند. 

قفسير: 

زياتكارترين مردم 


اين آيات و آيات آينده تا يايان اين سوره در عين اينكه توضيحى است براى صفات افراد بى ايمان»يكك نوع جمع بندى است 
براى تمام بحثهايى كه در اين سوره كذشت مخصوصا بحثهاى مربوط به داستان اصحاب كهف و موسى و خضر و ذو القرنين 


نخست به معرفى زيانكارترين انسانها و بدبخت ترين افراد بشر مى يردازد» اما براى تحريكك حس كنجكاوى شنوند كان در 
جنين مساله مهمى آن را در شكل يكك سؤال مطرح مى كند و به ييامبر دستور مى دهد: "بكو آيا به شما خبر دهم زيانكارترين 


بلافاصله خود ياسخ مى كويد تا شنونده مدت زيادى در سر كردانى نماند: 


"زيانكارترين مردم كسانى هستند كه كوششهايشان در زندكى دنيا ككلم و نابود شده با اين حال كمان مى كنند كار نيكك 


انجام مى دهند"!( أَلذِينَ َل سَعْيْهُمْ فى الْكياه الذَلا وَ هُمْ يَحْسَبُونَ أنّهُمْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً ). 
مسلما مفهوم خسران تنها اين نيست كه انسان منافعى را از دست بدهد بلكه 


ص :004 


خسران واقعى آنست كه اصل سرمايه را نيز از كف دهدءجه سرمايه اى برتر و بالاتر از عقل و هوش و نيروهاى خداداد وعمر 
وجوانى و سلامت است؟همين ها كه محصولش اعمال انسان است و عمل ما تبلورى است از نيروها و قدرتهاى ما. 


هنكامى كه اين نيروها تبديل به اعمال ويرانكر يا بيهوده اى شود كُويى همه آنها كم و نابود شده اند»درست به اين مى ماند 
كه انسان سرمايه عظيمى همراه خود به بازار ببرد اما در وسط راه آن را كم كند و دست خالى بركردد. 


البته در صورتى كه انسان بداند سرمايه خويش را از دست داده كر جه خسران كردهءاما خسران خطرناكى نيستءجرا كه اين 
زيان درسهايى براى آينده به او مى آموزد كه كاهى اين درسها معادل آن سرمايه يا بيشتر از آن است و به اين ترتيب در واقع 


جيرى را از دست نداده سيت .: 


اما زيان واقعى و خسران مضاعف آنجا است كه انسان سرمايه هاى مادى و معنوى خويش را در يكك مسير غلط و انحرافى از 
دست دهد و كمان كند كار خوبى كرده استءنه از اين كوششها نتيجه اى بردهءنه از زيانش درسى آموخته.و نه از تكرار اين 


كار در امان اس 


جالن'ابنكه:دز انها عير يه "اعسورق اعمالا"شده :رسنال كه رايد "خسرت عذلا'' اشن حون تدز معم ولا مقرد اسث) ادق 
تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه آنها فقط در يكك بازار عمل كرفتار زيان و خسران نشده اند بلكه جهل م ركبشان»سبب 
خسران در همه برنامه هاى زندكَى و تمام اعمال و كارهايشان شده است. 


به د دنكز كتأه ايسان ذوسمكة.وشته تجارت زيان كندءو در يكك رشته در دعو در يايان سال آ: راروى 
ا . عاك مين . بحراسو 2 هم 
محاسبه كرده مى بيند جندان زيانى نكرده استءولى بدبختى آن است كه انسان در تمام رشته هايى كه سرمايه كذارى كرده 
زيان كند. 


68٠: ص‎ 


ضمنا تعبير به "كم شدن"كويا اشاره به اين حقيقت است كه اعمال انسان به هر صورت در عالم نابود نمى شودءهمانكونه كه 
ماده و انرزيهاى جهان هر جند دائما تغيير شكل مى دهند اما به هر حال از بين نمى روندءولى كاه كم مى شوندء جون آثار 
آنها به جشم نمى خورد و هيجكونه استفاده از آن نمى كرددءهمانند سرمايه هاى كم شده اى كه از دسترس ما خارج و بلا 
استفاده است. 


در باره اينكه جرا انسان كرفتار جنين حالتى از نظر روانى مى شود در نكات بحث خواهيم كرد. 


آيات بعد به معرفى صفات و معتقدات اين كروه زيانكار مى يردازد و جند صفت كه ريشه تمام بدبختيهاى انها 


است.بيان مى دارد: 
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آياتى كه جشم و كوش را بينا و شنوا مى كندءآياتى كه يرده هاى غرور را درهم مى دردءو جهره واقعيت را در برابر انسان 
مجسم مى سازدءو بالآخره آياتى كه نور است و روشنايىءو آدمى رااز ظلمات اوهام و يندارها بيرون آورده به سرزمين حقايق 


رهنمون مى كردد. 
ا 
ديكر اينكه آنها بعد از فراموش كردن خدا به "معاد "و "لقاء الله '"'كافر كشتند(و لقائه). 


آزى ماامان :يه ' معاد "دن كثار ايمان نه محلب قران تكيرك و انسان اعسات تكد 5 قتد رين مراقي» اعمال اوااسك هارا 
براى يكك دادكاه بزركك و دقيق و سختكير حفظ و نكتهدارى مى كندءروى اعمال خود حساب صحيحى نخواهد كردءو 


سيس اضافه مى كند:"'به خاطر همين كفر به مبدء و معاد»اعمالشان حبط 


68١: ص‎ 


و نابود شده است "( فحبهِ فحطتٌ الهم ). 


ٍِ . 8 دلاء 
وخون آنها عملى كه قابل ستحشس و اوزش ياشد تدارئدء "لذا ووز قيامت ون وميزاتى براق آنان يريا نخواهيم كرد '( فلا نُقِيمُ 
لَهُمْ يَوْمَ الْظِامَهِ وَرْناً ). 
جرا كه توزين و سنجش مربوط به جايى است كه جيزى در بساط باشدء آنها كه جيزى در بساط ندارند جككونه توزين و 


سنجشى داشته باشند؟!. 


*#** سيس ضمن بيان كيفر آنها سومين عامل انحراف و بدبختى و زيانشان را بيان كرده مى كويد:"كيفر آنها جهنم است به 
عاد اكه عاد سدتهو نات مو و واميراتترا نيبا استوراء و سكرية كرو"( درك عل وم حولم للا كتووا رو الك درا 
بات وَ رُسْلِى هُرُواً) (1). 


وبه اين ترتيب آنها سه اصل اساسى معتقدات دينى(مبدء و معاد و رسالت انبياء)را انكار كرده و يا بالاتر از انكار آن را به باد 


مسخره كرفته اند: 


558 بقضات كفار و زيانكارترين مردم و همجنين سرانجام كارشان بخوبى داد 2ه شد واكنون به سراع مؤمنان و 
507 اح ووم اباغريا ةا برو حروو طروت اباد فصن كرد ائر لوو ارق لماه فى كريلا كببائي ك1 رمات 
و , الا و ا 0 
آوردند وء | صالح انجام دادئدكد باغهاى فردوس منزلكاهشان است "( إِنْ الذينَ امَنوا وَ عَم ١‏ الضائكات كانت لَهُمْ جنات 


الفوكؤس 5ل ): 


ص خرواه 


)١1-١‏ در تركيب و جمله بندى ل رُم جَهَسَمُ در ميان مفسران كفتكو است: بعضى "ذلكك "را مبتدا و"جزائهم"را خبر 
و"جهنم"را بدل از ذلكك مى دانند. در حالى كه بعضى ديكر مبتدا را محذوف دانسته و"ذلكك"را خبر آن مى دانند و"جزائهم 
جهنم "نيز مبتداى خبر ديكرى است كه در تقدير جنين مى شود:الامر ذلكك جزائهم جهنم ولى روشن است كه بيان اول مناسبتر 
مى باشد. 


"فردوس "به طورى كه بعضى از مفسران بزركك كفته اند باغى است كه همه نعمتها و تمام مواهب لازم در آن جمع باشدءو به 
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اين ترتيب فردوس بهترين و برترين باغهاى بهشت است. 


000 *#* واز آنجا كه كمال يكك نعمت در صورتى خواهد بود كه دست زوال بدامن آن دراز نشود بلا-فاصله اضافه مى 


كقل:'"آنها جاوذائه ذن ابن باغياع يهشت شواهيد ماثد ٠"‏ عالديئ فل ). 


لا ل ا ل ل ار رار 0 أشاكتان فردوس هر كر 
تقاضاى نقل مكان و تحول از آن نخواهند كرد' "لا بَيعُونَ عط ولا ). 


براى اينكه هر جه مى خواهند در آنجا هست حتى تنوع و تكامل جنان كه شرح آن در نكته ها خواهد آمد. 


اشاره 
١-اخسرين‏ اعمالا جه كسانى هستند؟! 


در زندكى خود و ديكران بسيار ديده ايم كه كاه انسان كار خلافى انجام مى دهد در حالى كه فكر مى كند كه كار خوب و 
مهمى انجام داده استءاين كونه جهل مركب ممكن است يكك لحظه و يا يكك سالءو يا حتى يكك عمرءادامه يابد» و راستى 
بدبختى از اين بز ركتر تصور نمى شود. 

واكر مى بينيم قرآن جنين كسان را زيانكارترين مردم نام نهاده دليلش روشن است براى اينكه كسانى كه مرتكب كناهى مى 
شوند اما مى دانند خلافكارند غالبا حد و مرزى براى خلافكارى خود قرار مى دهندءو لا اقل جهار اسبه نمى تازندءو بسيار مى 


شود كه به خود مى آيند و براى جبران آن به سراغ توبه 


ص خروده 


و اعمال صالح مى روندءاما آنها كه كنهكارند و در عين حال كناهشان را عبادت» و اعمال سوئشان را صالحات و كزى ها را 
درستى ها مى يندارندءنه تنها در صدد جبران نخواهند بود بلكه با شدت هر جه تمامتر به كار خود ادامه مى دهند»حتى تمام 


سومان شان وستونة شود :وا قو ارخ مير نا كار م رقاو جه مير خالى قر اذهو ناوه نياك كر كردهززا با حشري اغجالة ) 


در روايات اسلامى تفسيرهاى كوناكونى براى "اخسرين اعمالا"آمده است كه هر يكك از آنها اشاره به مصداق روشنى از اين 
مفهوم وسيع استءبى آنكه آن را محدود كند»در حديثى از '"'اصبغ بن نباته "'مى خوانيم كه تيخفى أل" امير مؤهتان على" ع 0 
تفسير اين آيه سؤال كردءامام فرمود:"منظور يهود و نصارى هستندءاينها در آغاز بر حق بودند سيس بدعتهايى در دين خود 
كذاردند و در حالى كه اين بدعتها آنها را به راه انحراف كشانيد كمان مى كردند كار نيكى انجام مى دهند" (١)در‏ حديث 
ديكرى از همان امام ع مى خوانيم:كه يس از ذكر كفتار فوق فرمود: "خوارج نهروان نيز جندان از آنها فاصله نداشتند"! 
اذى درت دركر مخصوضا اشازه به "رهباتها "(مردان و زتان تارك دنيا) و كروة هائ بداعك كذار از مسلمين شدهاسثت 
ل 


ودر بعضى از روايات به "منكران ولايت امير مؤمنان على ع "تفسير كرديده. () 


راهبانى كه يكك عمر در كوشه"ديرها"تن به انواع محروميتها مى دهندء از ازدواج جشم مى يوشندءاز لباس و غذاى خوب 


صرف نظر مى كنندءو ديرنشينى را بر همه جيز مقدم مى شمرندءو كمان مى كنند اين محروميت ها سبب قرب آنها 


ص فاه 


١-١و"و”")‏ تفسير نور الثقلين جلد سوم صفحه ."١١‏ 
اك ) شنا عدر كع ممه 1 
و 


نم 


به خدا است آيا مصداق اخسرين اعمالا نيستند؟ آيا هيج مذهب و آثين الهى ممكن است بر خلاف قانون عقل و فطرتء انسان 
اجتماعى را به انزوا دعوت كند واين كار را سرجشمه قرب به خدا بداند؟ همجنين آنها كه در آثين خدا بدعت 
كذاردندتثليث را بجاى توحيد و مسيح بنده خدا را به عنوان فرزند خداءو خرافاتى ديكر از اين قبيل را وارد آثين ياكك الهى 
نمودند.به كمان اينكه دارند خدمتى مى كنندءآيا اين كونه افراد از زيانكارترين مردم نيستند؟! "خوارج نهروان".آن جمعيت 
قشرى بى مغز و نادان كه بز ركترين كناهان(همجون كشتن على ع و كروهى از مسلمانان راستين و كلهاى سرسبد اسلام)را 
موجب تقرب به خدا مى دانستند و حتى بهشت را در انحصار خود فرض مى كردند آيا از زيانكارترين مردم نبودند؟! خلاصه 


آيه آن جنان مفهوم وسيعى دارد كه اقوام زيادى را در كذشته و حال و آينده در برمى كيرد. 


اكنوق ابن سؤال ييش.من ابد كه سرحفهة ابن تفالت اتحرافى غطر ناك حست؟ سلما تعضبياى شد يد غروزهاء تكير 
خودمحورىءو حب ذات از مهمترين عوامل بيدايش اين كونه يندارهاى غلط است. 

كاه تملق و جايلوسى ديكرانءو زمانى در كوشه انزوا نشستن و تنها به قاضى رفتن»سبب ييدايش اين حالت مى كردد كه تمام 
وخشهاء اخباين غرون وافتان و ماهانة مين كلد هماتكوته كه قران :دو جاق: د كرت قرمابك:( أفمن 2ن له شوة عمله فداه 


خم : "!11 كين قاضال 01 و عرف نك #ادسرهده سكا رن انرا لمكو هين ند الاد: 


ص :08 


(فاطر آيه 0. 


در بعضى ديكر از آياث قرآن عامل انق تزيين لا معرفى 0 است.و مسلما ابزار لان در وجود انسان همان خلق 
00 3 م كو[]عو لا لالا 0ه 7 ِ 12 
و خوهاى زشت و انحرافى است. وَ إِذْ رَيِنَ لَّهُمْ السّيطانٌ أعْطالهُعْ و قالَ لا غالتٍ لَكمُ الْيوْمَ مِنَ الناس و إِنّى كار لَكم : 


"به خاطر بياوريد هنكامى را كه شيطان اعمال مشركان را در نظرشان زينت داد و به آنها كفت در اين ميدان(جنكك 


بدر)هيجكس نمى تواند بر شما يبروز شود و من شخصا در كنار شما در اين ميدان شركت دارم '!(سوره انفال آيه 68). 


ب - لا ور دين 5 
قرآن يس از ذكر داستان برج معروف فرعون مى كويد وَ 5 ذلك زَيِّنَ لِفِوِكَوْنَ سُوءٌ عَمَلهِ :"اين جنين براى فرعون اعمال 
زشتش در نظرش تزيين شده (كه دست به اين كونه كارهاى احمقانه و مضحكك براى مبارزه با خدا مى زند و كمان مى كند 


كار مهمى انجام داده است)(مؤمن -8” و خ ا 


كرجه بعضى از شيه:*#الشهتدان خرافى از انتكرته آيات عفن استقاده كروه اند كه عدا را قر بعهات ذيكرهى تران كيدو 


ملاقات را به معنى ملاقات حسى تفسير نموده اند. 


هر عاقلى مى داند خداوند نمى تواند داراى جنين صفاتى باشد. 


كايزاين نذدوة شك ننظون از "ملاقات "'با"رؤيت "دو آبات مختلق قرآ قن مكاي كه بدا شبية:ؤاده فى شود ئلاقات 


حسى نيست بلكه شهود باطنى است. 


يعنى انسان در قيامت جون آثار خدا را بيشتر و بهتر از هر زمان مشاهده مى كند او را با جشم دل آشكارا مى بيندءو ايمان او 


معي ددا ركد ابد ترود 


ص :02 


مى شودءبه همين دليلءطبق آيات قرآن»حتى لجوج ترين منكران خدا در قيامت زبان به اعتراف مى كشايند جرا كه راهى 


كروهى از مفسران نيز مفهوم اين تعبير را مشاهده نعمتها و ياداشهاءو همجنين عذاب و كيفرهاى الهى دانسته اند»و در حقيقت 


كلية تعيك واثرات عورا ودر عقدير كرفت اند 


ازاين دو تفسير در عين اينكه با هم منافاتى ندارند تفسير اول روشتتر به نظر مى رسد. 


''-توزين اعمال 


نيازى به اين نداريم كه مساله توزين اعمال را در قيامت از طريق تجسم اعمال تفسير كنيم و بككوئيم عمل آدمى در آنجا تبديل 
به جسم صاحب وزنى مى شود جرا كه توزين معنى وسيعى دارد و هر كونه سنجش را دربرمى كيردءمثلا- در مورد افراد بى 


جالب اينكه در آيات بالا در مورد كروع" سرود اعتها ل من كرمدة براق آنها در قيامت اصلا ترازوى سنجش بريا نمى 
سازيم"آيا ايو يا آياتى كدهى كريد وَالْوَرة يؤمكل الكن (وزؤ ندر آذ وؤ وق اسك داغزاق ااعتافاث ذارهلاهيلها #دزيرا 
توزين در مورد كسانى است كه كار قابل سنجشى انجام داده اندءاما كسى كه تمام وجودش وافكار و اعمالش حتى به اندازه 


انه لياتى الرجل العظيم السمين يوم القيامه لا يزن جناح بعوضه :در روز قيامت مردان 


ص 0 


)١ -١‏ به سوره مؤمنون آيه ٠١2‏ مراجعه فرمائيد. 


فربه يزركك جثه ا را دن داد كاه خدا حاضر مى كنتد كه وؤنشان حتى به اثدازه بال مكسئ نيست" 3)اجرا كه در اين جنهان 


اعمالشان»افكارشان و شخصيتشان همه تو خالى و يوكك بود. 
وازاينجا روشن مى شود كه مردم در آنجا جند دسته اند: 


١-كروهى‏ بقدرى از نظر حسنات و اعمال صالح يربارند كه نيازى به توزين و حساب در كارشان نيست و بى حساب وارد 


: بهشت مى شوندك. 


١-كروهى‏ ديكر آن جنان اعمالشان حبط و باطل شده ويا بكلى فاقد عمل صالح هستند كه باز نيازى به توزين ندارند»آنها نيز 


بى حساب وارد دوزخ مى شوند!. 


#"-اما كروه سوم آنهايى هستند كه داراى حسنات و سيئات مى باشند» كارشان به وزن و حساب كشيده مى شود و شايد اكثر 


مردم داخل در اين قسم سوم هستند. 
7 الامج عد ه20 علا لها 5 
©"-تفسير جمله"لا يَبْغْونَ عَنْها حوّلا ". 


"يلابع ها | )معنى مصدرى دارد و به معنى "تحول"و نقل مكان اس اهماتئكوتة كنه دز تفسسير آياك 
ح>. شر 5 از بهث تاست كه بهترين نعمتع اومواهب الهى در آن جمع استءو به همي: دليل بهترين نقاط آن 
جهان مى باشد:و لذا ساكنان آن هركز تمناى نقل مكان از آن را نمى كنند. 


ممكق اسة سؤال شوة وس زكد كى كن انها ساصورت يكف تو عع راكد عواهن يوذو انه خروة عيبا بزر كك اثااسث 


در ياسخ مى كوئيم هيج مانعى ندارد كه تحول و تكامل در همان منطقه تداوم داشته باشد يعنى اسباب تكامل در آنجا جمع 
استءو انسانها در يرتو اعمالى كه در اين 


ص 00 


جهان انجام داده اند و مواهبى كه خدا در آن جهان به آنها عنايت كرده در مسير تكامل دائما ييش مى روند. 
به خواست خدا در ذيل آيات مناسب بحث ييرامون تكامل انسان را حتى در بهشت مشروحتر بيان خواهيم داشت. 
م-فردوس جاى جه كسانى است؟ 


سوال ديكرى كاندو ابنجا بيش :فى افد انق ات كه "فردوين "عجان كه كننه شد برترين حاق بيشت امت الكو دن آبات 
فوق خوانديم فردوس منزلكاه افراد با ايمان و صاحبان اعمال صالح استءاكر جنين است مناطق ديكر بهشت ساكنانى نبايد 


داشته باشد»جرا كه غير مؤمن را در بهشت راهى نيست. 


در ياسخ اين سؤال مى توان كفت كه آيات فوق به هر فردى كه ايمان و عمل صالح دارد اشاره نمى كند بلكه درجه والايى از 


نظر ايمان و عمل صالح را معيار براى دخول در فردوس قرار دادهءهر جند ظاهر آيه مطلق است.ءاما توجه به مفهوم 


كلعه كردوس "انوا موقن كك 


لذا در سوره مؤمنون كه صفات وارثان فردوس را بيان مى كند حد اعلايى از صفات مؤمنان را ذكر كرده كه در همه افراد 


وجود ندارد و اين خود قرينه اى است بر اينكه ساكنان فردوس بايد داراى صفات ممتازى باشند»علاوه بر ايمان و عمل صالح. 


ونيز به همين دليل در حديثى كه سابقا از ييامبر ص نقل كرديم خوانديم كه مى فرمايد هر وقت از خدا تقاضاى بهشت را مى 


ص :0 


)١1‏ بعضى كفته اتند اين لغت .دن اصل أن زبان روعي كرفته شده است و يعضى ريشه آن را از زبان خيشى من دائثدك كهبه 


زيان عرب انتقال يافته است(تفسير فخر رازى و تفسير مجمع البيان). 


فردوس كنيد كه جامعترين و كاملترين منزلكاههاى بهشت است اشاره به اينكه همت افراد با ايمان بايد در همه جيز و در همه 
حال عالى باشد»حتى در تمناى بهشت به مراحل يائينتر قناعت نكند»هر جند مراحل بائينتر هم غرق نعمت است. 
بديهى است كسى كه جنين تقاضايى از خدا مى كند لا بد بايد خود را براى رسيدن به جنين مقامى آماده كندءلا بد بايد حد 


اكثر تلاش و كوشش را براى كسب برترين صفات انسانى و انجام صالحترين اعمال به خرج دهد. 


بنا بر اين آنها كه مى كويند خدا كند ما به بهشت راه يابيم هر جند در يائين ترين مراحل آن باشيمءافرادى هستند كه از همت 


والاى مؤمنان راستين بهره كافى ندارنك. 
[سوره الكهف (14): آبات 1١4‏ قا ]11١‏ 
اشاره 


و 


اد ممه مدا 0١9(‏ قُلَ كا نا بََرٌ مِتْلَكُمْ 


مص الهم 


- 


قر اج عد لك رء. 6 

قل لو كان البَخرُ ادا يلات ربّى لنفدَ انْبخر قَبلَ أن تَنقَدَ كَللئاتٌ رَبَى وَلوْ 
ل " 

يو حا إِلَى ألما لمك له جد من كان يجو لقا ْمَل عَمَلا لالحا و لا فر 


ك بِطِاده رَبّهِ أخداً ١‏ 00 


نر حمه: 


٠١ 4‏ سيك اكردرياها يراق (توشفى)كلمات يروردكارم مركب شوندءدرياها انان هى: كير نكن بيش از آنكه كلمات يروردكارم 
يايان يابدءهر جند همانند آن(درياها) را به آن اضافه كنيم! 


ص ١١م‏ 


كس اميد لقاى يرورد كارش را دارد بايد عمل صالح انجام دهد»و كسى را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند. 


شان نزول: 
در شان نزول اينم أيه از ابن عباس حجنين آمده است:يهود هنككامى كه اين سخن الهى رياس امام ص عدف كديا 
أوتيتُمْ مِنَ الْعلّم إلا يا : 


"شما جز بهره كمى از دانش نداريد"كفتند:جكونه جنين جيزى مى تواند صحيح باشد؟در حالى كه به ما تورات داده شده 
است وهر كس تورات به او داده شده است صاحب خير كثير استءدر اين هنكام نخستين آيه فوق نازل شد(و ترسيمى از علم 


بى نهايت خدا و ناجيز بودن علم ما در برابر علم او نمود). 


مكو أن كو راد رو ويه وراب وى كلسو ركان ودر محكييق اده ]فيك 129 ارك الدكئة شيك أرق لخر كيرا رين 
كس به او حكمت داده شده داراى خير كثير است"اما هنككامى كه در باره روح از تو سؤال مى كنيم جواب سربسته مى 


55 ير 
اشاره 


آنها كه اميد لقاى خدا را دارند 


آيات فوق در عين اينكه بحث مستقلى را دنبال مى كند در ارتباط با كل مباحث اين سوره استءزيرا هر يكك از داستانهاى سه 


كانه مهمى كه در اين سوره بود يرده از روى مطالب تازه و عجيبى برمى داشت كويى قرآن دراين آيات مى خواهد 


ص : ١لاة‏ 


)١ -١‏ تفسير قرطبى جلد ششم صفحه 517١17‏ و8١52‏ ذيل آيات مورد بحث-و تفسير صافى ذيل آيه 6 سوره اسراء. 


بكويد كه آكاهى بر سركذشت اصحاب كهفءو موسى و خضرءو ذو القرنين در برابر علم بى يايان خدا مطلب مهمى 


نيستءجرا كه علم و دانش او از همه كائنات و جهان هستى از كذشته و حال و آينده را در برمى كيرد. 


به هر حال قرآن در نخستين آيه مورد بحث به ييامبر ص مى كويد: بكو اككر درياها براى نوشتن كلمات يرورد كارم مركب 

شود»درياها ع سم ل ار ا لو ا 
ل 3 لا 0 ع 

البخد ملاداً ! لِكَلئَاتٍ رَبَّى لَنَفِدَ الْبْشْرُ قَبلَ أَنْ تند كللطاتٌ رَبّْى و لَوْ جثنا بمئلهِ مَدَداً ). 


"مداد "به معت هر كي ويا هاف نكي كفا به كسك 1ق فى تووستك من باشلنق فر اصل ان "مد "ةمون #قش كرت شدة 


"كلمات "جمع كلمه در اصل به معنى الفاظى است كه با آن سخن كفته مى شود و يا به تعبير ديككر لفظى است كه دلالت بر 
معنى داردءاما از آنجا كه هر يكك از موجودات اين جهان دليل بر علم و قادرت يرورد كار است كاهى به هر موجودى' كلمه 
الله "اطلاق مى شود»مخصوصا اين تعبير در مورد موجودات مهم و با عظمت بيشتر آمده است: 

1 
قرآن مجيد در مورد عيسى مسيح ع مى كويد: إنَّمَا الْمديحُ عِيسَى ابْنُ مَويم رَسُولُ الله َكَلِميه لقالا إل مر ديم : "عيسى كلمه 
خداوند بود كه آن را به مريم القا نمود "(سوره نساء-01١).‏ 


در آيه مورد بحث كلمه نيز به همين معنى است يعنى اشاره به موجودات 


ص :١ل/اه‏ 


-١‏ 0( "فخر رازى "در معنى "مداد "علاوه بر آنجه كفته شد معنى ديكر نقل كرده و آن روغنى است كه در جراغ مى ريزند و 


مايه روشنايى آن استءو با دقت روشن مى شود كه هر دو به يكك ريشه بازمى كردد. 


در حقيقت قرآن دراين آيه توجه به اين واقعيت مى دهد كه كمان مبريد عالم هستى محدود به آن است كه شما مى بينيد يا 
مى دانيد يا احساس مى كنيد» بلكه آن قدر عظمت و ” ترش دارد كه اكر درياها مركب شوند و بخواهند نام آن و صفات و 


و كنهاع ١‏ نهاتر تنه عه درناها ا رأث امن نانفك يعن 11 كت ود ذاث تحياة سنت :| الحمنا كرد وساشيد. 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه"دريا"در اينجا مفهوم جدس را ا ا بمثْله مَدَداً 
"نيز معنى جنس را مى رساند اشاره به اينكه هر قدر همانند اين درياها بر آن افزوده شود باز هم كلمات الهى يايان نمى كيرد. 
و به همين دليل آيه فوق با آيه مشابهى كه در سوره لقمان آمده است هيجكونه منافاتى ندارد آنجا كه مى كويد: وَ لَْ أَنَ ا 
فى الأْض مِنْ شَيرءِ أفلام وَ لبخ يَمْردَهُ من بَغردٍ سربعة أخر لكا نَفِدَتْ كلِطاتُ الله :"اكر تمام درختان روى زمين قلم شوند»و 
دراو هفتك ذربائ ذيكرهم ركب آن كريد (تا كلمات خذا وابتونسند)ه ركز كلماث او يايان تمق كبرة"(لقمان-/ا؟): 


يعنى اين قلمها مى شكند و آن مركبها تا آخرين قطره تمام مى شوند و هنوز شرح مخلوقات و اسرار و حقايق جهان هستى 


باقى مانده است. 


كذشته و حال و آينده مجسم مى سازدءترسيمى از علم نامحدود خداوند نيز هستءجرا كه مى دانيم خدا به همه آنجه در يهنه 
هستى بوده است و خواهد بود احاطه علمى داردءبلكه علم او به حكم اينكه "علم حضورى"است از وجود اين موجودات جدا 


نخواهد بود (دقت كل 


ص فؤرة ده 


يس به تعبير ديكر مى توان كفت:اكر تمام اقيانوسهاى روى زمين مركب و جوهر شوند و همه درختان قلم كردند هركز قادر 


نيستند آنجه در علم خداوند است رقم بزنند. 


ترسيمى از بى نهايت 


قرآن مجيد در اينجا براى مجسم ساختن عدد بى نهايتءو نزديكك ساختن معنى علم بى يايان خدا و كستردكى فوق العاده 
جهان هستى را به افكار ماء در اينجا به بيان بسيار فصيح و بليغى دست زده است واز اعداد زنده و جاندار استفاده كرده. 


مكر اعداد هم زنده و مرده دارند؟ آرى عددهايى كه در رياضيات به كار مى رود و از تكثير"صفر"در طرف راست اعداد 


صحيح بدست مى آيد در حقيقت اعدادى مرده استءو هركز نمى تواند عظمت جيزى را مجسم كند. 


كننائى كدانا وياقبيات عير و كان دارثك من ذاتند يكف خده "يكف "كد:ور طرك راست أن يكف كيلوهر صفر ياشه غددى اث 
فوق العاده عظيم و كيج كننده كه تصور عظمت آن براستى مشكل استءاما براى جه اشخاصى؟براى رياضى دانهاءولى براى 


توده مردم هركز نمى تواند تجسمى از عظمت باشد: 


عدد زنده آنست كه فكر ما را به همراه خود تا آنجا كه يبش مى رود ببرد و واقعيت را آن جنان كه هست در نظرها تجسم 


بخشدء روح داشته باشد»عظمت داشته باشدءو زبان داشته باشد. 


قرآن باجا اينكه يكزيك مخلرقات خداوقد در بهنه هسى العنددى كه يكصة كيلومر ضفر ون كتان آن ياشد قوق العادة 


بيشتر است مى كويد:اكر تمام درختان روى زمين قلم شوند»و همه درياها مركبءتمام اين قلمها مى شكند 


ص ام 


وازبين مى رودءو همه اين مركبها تا آخرين قطره يايان مى يابند اما حقايق عالم هستى و اسرار و رموز آن و موجودات اين 
جهان و معلومات يرورد كار يايان نمى يذيرد. 

شود؟يس از آن از يكك درخت بزركك با آن ساقه تنومندش جند هزار يا جند مليون قلم تهيه مى شود؟سيس مجموع درختان 
روى زمين در تمام جنكلها و باغها را در نظر بكّيريدءو قلمهايى كه از آن ساخته مى شود حساب كنيد! از سوى ديككّر با يكك 
قطره مركب فكر كنيد جند كلمه مى توان نوشت؟ سيبس آن را در يكك استخر و يكك درياجه و يكك دريا و اقيانوس و سرانجام 
همه درياهاى روى زمين ضرب كنيد»جه عدد عجيبى را تشكيل مى دهد؟!! عظمت اين سخن آن كاه روشنتر مى شود كه به 
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اين واقعيت توجه كنيم كه عدد سبع (هفت)در اينجا عدد تعداد نيست بلكه عدد تكس استء و به تعبير ديكّر مفهومش اين 
است كه اككر درياهاى بسيار بر آن دريا بيفزائيم باز كلمات الله يايان نمى يابد. 

فكر كنيد اين عدد تا جه اندازه زنده و جاندار است.عددى است كه فكر انسان را با خود مى كشد و به سوى بى نهايت ييش 


مى برد. 

عددى است كه هر كسءجه رياضى دان جه بى سواد»دركك عظمت آن را مى كندءو به كستردكى و ابهتش آشنا مى شود. 
آرى علم خدا ازاين عدد هم بالاتر است. 

علمى است نامحدود و بى نهايت. 


علمى است كه قلمرو آن سرتاسر جهان هستى است و كذشته و آينده تاريخ عالم و همه اسرار و رموز و حقايق را در برمى 


أكيرة: 
د أيه دوم كه آخرين آيه سوره كهف است مجموعه اى است از اصول اساسى 


ص :هلاه 


اعتقادات دن على توتحكة و معاد و وبشالع رامن وو دورواقع عفان جرع اسع كه عار ركهم قل بان بوده 
استءجرا كه در آغاز نيز سخن از الله و وحى و ياداش عمل و قيامت بودءو از يكك نظر عصاره و فشرده اى است از مجموع 


اين سوره كه قسمت مهمى از آن بر محور اين سه موضوع دور ميزد. 
راتخا كمه توف وطق رمف ا انراة زعاو قالع عم اديرق انكا اذا واسسون ادنس قن 
"نكو م فقط شر فبتجوة شما هستم»يكانه امتيازم اين است كه بر من وحى مى شود"( قُلْ إِتَا أنَا يمد م مْلكم يُوحلا إلَىّ ). 


سبس از ميان تمام مسائلى كه وحى مى شودءانككشت روى مساله توحيد مى كذارد و مى كويد:'بر من وحى مى شود كه 
م لم د 


جرا تنها به اين مساله اشاره شده است براى اينكه توحيد»عصاره همه معتقدات و همه برنامه هاى فردى و اجتماعى سعاد تبخش 
انسان استءدر جاى ديكر نيز كفته ايم كه توحيد تنها يكك اصل از اصول دين نيست بلكه خميرمايه همه اصول و فروع اسلام 


است. 


اكر در يكك مثال ساده تعليمات دين را از اصول و فروع به دانه هاى كوهرى تشبيه كنيم بايد توحيد را به آن ريسمانى تشبيه 


كرد كه اين دانه ها را به هم بيوند مى دهد و از مجموع آن كردنبند يرارزش و زيبايى ميسازد. 


ويااينكه اكر هر يكك از تعليمات دين را به يكى از اعضاء ييكر انسان تشبيه كنيم بايد بككوئيم توحيد روحى است كه در 


مجموع اين ييكر دميده أت 
در بحثهاى معاد و نبوتءاين واقعيت به ثبوت رسيده است كه آنها جدا از 


ص 00 


توحيد نيستند يعنى هنككامى كه خدا را با همه صفاتش بشناسيم مى دانيم جنين خدايى بايد بيامبرانى بفرستدءو نيز حكمت و 
عدالت او ايجاب مى كند كه دادكاه عدل و رستاخيزى وجود داشته باشد. مسائل اجتماعى و كل جامعه انسانى و هر جه در 
ارتباط با آن است بايد يرتوى از توحيد و وحدت باشد تا سامان يابد. 


0 
به همين دليل در احاديث مى خوانيم كه جمله "لا اله الا الله "قلعه محكم يرورد كار است و هر كس در آن وارد شود از عذاب 


و كيفر الهى در امان | 5257 


ونيز همه شنيده ايم كه ييامبر ص در آغاز اسلام مى فرمود:اكر طالب رستكارى هستيد زير برجم توحيد درآئيد(قولوا لا اله الا 
لسر 


سومين جمله اين آيه اشاره به مساله رستاخيز مى كند و آن را با"فاء تفريع " به مساله توحيد ييوند مى زند»و مى كويد: بنا بر 
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اين هر كس اميد لقاى برورد كارش را دارد بايد عمل صالح انجام دهد '( قَمَنْ كان نوا لقاء رَيّهِ ملعْمل عَمَل لالحا ). 


لقاى يرورد كار كه همان مشاهده باطنى ذات ياكك او با جشم دل و بصيرت درون است كر جه در اين دنيا هم براى مؤمنان 
راستين امكان يذير است اما از آنجا كه اين مساله در قيامت به خاطر مشاهده آثار بيشتر و روشنتر و صريحتر جنبه همكانى و 


عمومى بيدا مى كندءاين تعبير در لسان قرآن معمولا در مورد زول قتاضك:نة كان :رفته از وى دركز ظبيعن اقلت اكر اسباق 
انتظار و اميد جيزى را دارد بايد خود را براى استقبال از آن آماده كند. 


آن كس كه ادعا مى كند من انتظار جيزى دارم و اثرى در عمل او نمايان نيست.در واقع مدعى دروغينى بيش نخواهد بود. 


سنيف مركو انتقو ال فرك لالج مومُورظ حنية اك داق تعدو درن كنل مدر هن فلت انار ناي 


يرورد كار است. 


در آخرين جمله حقيقت عمل صالح را در يكك بيان كوتاه جنين بازكو 


ص :لالاه 


ف كلد نايك كسنيزا در عبادت يرورد كارش شريكك سازد"'( وَ لا يَمْرك اده رَبّه اد 


انكيزه الهى و خدايى است كه به عمل انسان عمق مى دهدءنورانيت مى بخشدءو جهت صحيح مى دهدءو هنكامى كه اخلاص 
از ميان رفتءعمل بيشتر جنبه ظاهرى يبدا مى كندءبه منافع شخصى كرايش مى يابد و عمق و اصالت و جهت صحيح خود را 


از دست مى دهد. 


در حقيقت اين عمل صالحى كه از انككيزه الهى و اخلاصءسرجشمه كرفته و با آن آميخته شده است كذرنامه لقاى يرورد كار 


منت !: 


و همانكونه كه سابقا اشاره كرده ايم "عمل صالح آن جنان مفهوم وسيعى دارد كه هر برنامه مفيد و سازنده فردى و اجتماعى 


را در تمام زمينه هاى زندكى شامل مى شود. 
اخلاص يا روح عمل صالح 


در روايات اسلامى به مساله "نيت "اهميت فوق العاده اى داده شده است,. و اصلا برنامه اسلام اين است كه هر عملى را با رنكك 


نيت و انككيزه آن مى يذيرد حديث معروف ييامبر ص "لا عمل الا بالنيه "را كه همه شنيده ايم بيانكر همين حقيقت است. 
و بعد از مساله نيت روى"اخلاص "تكيه شده است كه اكر آن باشد. عمل فوق العاده ير ارزش و الا فاقد ارزش خواهد بود. 


اخلاص آن است كه محرك انسان از هر كونه شائبه غير الهى ياكك باشد و مى توان نام آن را "'توحيد نيت "كذاشت.يعنى در 


تمام برنامه ها تنها به يرورد كار و رضاى او انديشيدن. 


ص 0ه 


جالب توجه اينكه در شان نزول آيه فوق از ييامبر ص جنين نقل شده است كه شخصى خدمتش آمد عرض كرد:يا رسول 
اللّهامن در راه خدا انفاق مى كنم و صله رحم بجا مى آورمءو اين اعمال را فقط به خاطر الله انجام مى دهمءاما هنكامى كه 
مردم از اين اعمال من سخن مى كويند و ستايش مى كنند مسرور و خوشحال مى شومءاين اعمال من جككونه است؟ يبامبر ص 
سكوت فرمود و سخنى نككفتءتا اينكه آيه فوق نازل شد و به اين سؤال ياسخ داد(كه تنها عملى مقبول دركاه خدا است كه با 
اخلاتض كامل همراه باشذ) (لكبدون شكه منظوز اذ ابق زوايك آن عالك سرور غير اغشارئ تسثببلكه التق است كه 
انكيزه عمل انسان كردد و يا حكايت از عدم خلوص نيت كند. 
. : 

من اخلص لاه اربعين يوما فجر الله ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه: "كسى كه جهل روز اعمال خود را خالصانه انجام 
دهد»خداوند جشمه هاى حكمت و دانش رااز قلبش بر زبانش فى كشايي” ()***يرورد كاراا!نيت مارا در همه اعمالمان آن 
جنان خالص فرما كه به احدى جز تو نينديشيمءو براى غير تو كام برنداريمءبلكه هر جه غير از تو و هر كس جز تو را مى 
خواهيم به خاطر رضايت تو و بيوند و ارتباطش با تو باشد"آمين يا رب العالمين". 


يايان سوره كهف و يايان جلد اول جمادى الثانى ١6.‏ مطابق /افروردين مارنا 


ص :0/4 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه فوق-تفسير قرطبى ذيل أيه 
؟- 7) سفينه البحار جلد اول صفحه 6:8. 


6/٠١: ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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